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PRESENTACION DE MIRADAS LATINOAMERICANAS

La coleccion Miradas Latinoamericanas. Un Estado del Debate
tiene como objetivo relevar las novedades tedricas, metodoldgi-
cas y tematicas en diversos campos del saber, tanto a través de
perspectivas trans e interdisciplinares como desde diferentes tra-
diciones intelectuales.

Los libros que integran esta coleccion reunen trabajos que ex-
ponen las novedades y dan cuenta de las transformaciones en re-
lacién con las tematicas, abordajes, enfoques tedricos, preguntas
y objetos de investigacion en los campos de las ciencias sociales y
las humanidades, para poner en valor la originalidad, la relevan-
cia y el impacto del conocimiento producido desde la region.

cLAcso y Siglo XXI Editores, dos de las instituciones que mas
han contribuido a la produccién y circulaciéon del conocimiento
y las ideas en América Latina y el Caribe, combinaron capacida-
des y voluntades para desarrollar un ambicioso programa edito-
rial que busca destacar los aportes tedricos y metodolédgicos de
la comunidad académica de la regién, recogiendo el estado ac-
tual del debate en multiples campos de las ciencias sociales y las
humanidades.

Con esta iniciativa esperamos que tengan especial relevancia
los estudios que aborden temas asociados a las desigualdades y
las violencias, en especial las de género, los procesos de inestabi-
lidad politica, econdémica y social, las alternativas frente a la cri-
sis ambiental, el derecho a la migracién y la movilidad humana.

KARINA BATTHYANY
Direccion de la coleccién

FERNANDA PAMPIN
Coordinacion editorial






MUKI

Muki kawichi betéame,

Muki kaémi betéame.

Muki ne badame,

Wé semarega yokitame.

Muki benériame.

Muki ris6a olarame.

Wikabé umuki ja,

Ke tasi mujé binéli kame.

Sinéame umuki, wé iséni ju,

Mapu rega sematali kawichi jawame.
Sinéame napawika ko minabi a jiwéripa

MUKI

Mujer del campo,

mujer de la ciudad.

Mujer bella,

mujer de colores.

Mujer que ensefa,

mujer maltratada.

Somos muchas mujeres,
no estamos solas.

Tan distintas,

como las flores del campo,
solidarias somos mas fuertes.

SEWA MORALES!

! Lingiista y traductora ralamuli. Realiz6 sus estudios de licenciatura en

lingiiistica antropoldgica en la Escuela de Antropologia e Historia del Norte de
México.

[9]






INTRODUCCION!

ALMA GUADALUPE MELGARITO ROoCHA

Nos encontramos en medio de una encrucijada; nos hallamos en
un mundo en plena crisis ambiental, social, sanitaria, civilizato-
ria, en el que la pervivencia estd amenazada seriamente. En este
contexto, es crucial la reflexion sobre los aportes y las tensiones
entre el discurso del derecho y las reivindicaciones y luchas de
resistencia de las mujeres indigenas y afrodescendientes, que tie-
nen una fuerza fundamental porque interpelan, con sus luchas y
resistencias cotidianas, desde otra mirada, a ese discurso colonial
depredatorio que hoy nos tiene en esta situacion critica. Sus
aportes al entendimiento de nuestro presente nos invitan a cons-
truir un mundo que ponga en el centro de la reproduccion social
no a la dictadura del valor, sino a la reproduccion de la vida.
Conviene comenzar este texto haciendo una reflexién. El afio
pasado, en una conferencia sobre la brecha de género en Améri-
ca Latina, una profesora comenzd su exposicion diciendo que,
para ella, el feminista habia sido el movimiento social mas exito-
so del siglo xx, en tanto que casi todas sus demandas y reivindi-
caciones habian logrado materializarse —no sin resistencias,
claro esti—; demandas como el derecho al voto, la paridad de
género, el divorcio, etcétera. Sin embargo, la misma profesora
continud su exposicién compartiendo datos concretos y avasa-
lladores acerca de la situacion de las mujeres en la region lati-
noamericana, y al concluir tuvo que aceptar que, a pesar de que
hay “avances” en la reduccion de la brecha de género, sobre todo

! Este libro es resultado de las sinergias y preguntas construidas en el

marco del proyecto 2019-87176, El discurso judicial de la mujer indigena desde
la perspectiva del pluralismo cultural y de género. Andlisis critico de casos en
materia penal y familiar en Ciudad Judrez, México, de Ciencia de Frontera del
Conahcyt, México.

(11]
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en los aspectos de educacion y salud reproductiva, la realidad es
que estos “avances” no estaban llegando a todas por igual, y que
las “beneficiadas” han sido casi exclusivamente las mujeres blan-
cas, de clases medias y altas que habitan en las zonas urbanas.
Pero para todas las demas, esos “avances” ni siquiera habian co-
menzado su camino, y que incluso estaban en franco retroceso
(CEPAL, 2000).

Esta situacion nos lleva a cuestionarnos si es realmente el fe-
minismo el movimiento social mds exitoso del siglo xx. Para pen-
sar esta pregunta, las mujeres indigenas y afrodescendientes de
la region han puesto puntos sobre la ies de la cuestion, empezan-
do por dejar claro en que no existe un feminismo, porque no
existe un solo mundo: hay, mas bien, muchos mundos con muy
distintas miradas —sistemas de normas, diriamos— que coexis-
ten. Es por eso que, de la mano de las mujeres indigenas y afro-
descendientes, en las dltimas décadas, el discurso feminista ha
introducido riquisimos debates acerca de la urgencia de pensar
nuestra emancipacion como mujeres, pero en clave descolonial,
abrazando un esencialismo estratégico (Spivak, 1998).2

Este libro esta dedicado al analisis de los sentidos de los dere-
chos de las mujeres indigenas y afrodescendientes en el debate
contemporaneo. Asi, vistas como discursos, el libro abordara las
distintas miradas con las que ellas interpelan al discurso del de-
recho moderno y la manera en la que éste interpreta y reformula
sus reivindicaciones. Pero para abordar este complejo tema, sera
necesario aclarar primero la mirada desde la cual se instala este
libro colectivo.

Asi, comenzaremos por delinear la teoria del derecho desde
la cual hablamos, para después analizar los distintos enfoques

2 El esencialismo estratégico es una nocion acunada por Spivak, con la

cual subraya el uso estratégico de las practicas discursivas en la construccién
politica de los sujetos y sefiala que ellos se construyen como identidad colectiva
desde un horizonte emancipatorio por una necesidad politica de lucha. “;Pue-
de hablar el subalterno?” (Spivak, 1998) es un clasico dentro de la teoria social
contempordnea en donde el argumento en general apunta al silenciamiento
estructural del subalterno dentro de la narrativa histdrica capitalista.
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con los que el discurso del derecho moderno “habla” acerca de
las mujeres indigenas y afrodescendientes, analizando quiénes
son sus emisores y en qué consiste la episteme de la colonialidad
cristalizada y reproducida permanentemente por el derecho ca-
pitalista que reifica al estado.’

LA HISTORIA LARGA DE “LOS DERECHOS , LA CRITICA
JURIDICA Y LA MIRADA ANTICOLONIAL

La importancia del pensamiento situado es de los grandes apor-
tes tedricos de los movimientos feministas. Asi como no hay
otra manera de abordar el tema de los derechos, sino partiendo
de una determinada postura filosofica, es necesario plantear pri-
mero cudl es la mirada desde la cual veo y analizo el discurso del
derecho. Asi, yo me adscribo a una corriente académica-politica
llamada critica juridica latinoamericana. Se trata de una de las
muchas tendencias investigativas que hoy podriamos aglutinar
como “enfoques de las teorias criticas del derecho”. En el siguiente

> Considero que las palabras “estado” y “derecho” deben escribirse en cas-

tellano con minusculas. Digamos, entonces, lo siguiente: es costumbre acep-
tada que estado se escriba Estado, aunque no se trate de un nombre propio
ni vaya después de un punto. Sin embargo, considero que, como veremos a lo
largo de este texto, el discurso juridico y el del derecho son los medios a través
de los cuales se materializan las pretensiones de los emisores de la norma de
controlar los comportamientos de los destinatarios de las mismas, poniendo
con esto en marcha la maquinaria del derecho como reproductor de ideologia
y como orden coactivo de la conducta humana. Pero para mantener el poder, el
discurso debe mostrarse capaz de convencer a los destinatarios de las normas
de producir las conductas que contribuyen con la reproduccion de ese poder,
paralo cual acude a la estrategia de la construccion de una realidad mistificada.
Esto es, el lenguaje reproduce, al tiempo que encubre (merced al uso de estra-
tegias lingiiisticas diversas), la ideologia del bloque en el poder. Justamente,
descifrar algunas de dichas estrategias serd nuestra tarea en este texto. Dicho lo
anterior, considero que escribir estado con mayusculas reforzaria la ideologia
segun la cual existe el estado separado del derecho. Pero dicha tesis nos pre-
senta al estado en una version mistificada, es decir, como la personificacién del
orden juridico, lo cual, para una anarquista como yo, es una tesis inaceptable.
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punto situaremos esta postura tedrica, para explicar después qué
entendemos por discurso del derecho, y en qué consiste el apor-
te de la mirada y apuesta politica y estratégica descolonial.

Los sentidos del discurso del derecho: ‘s Por qué el derecho
dice eso que dice y no cualquier otra cosa?”™

Las bases del movimiento de la critica al derecho se gestaron a
finales de la década de los setenta del siglo xx° a través de la in-
fluencia de autores como Stucka, Pashukanis, Gramsci, Althusser,
de lecturas de la escuela frankfurtiana y de las tesis de Foucault
sobre el poder, asi como de otras corrientes, como el psicoanali-
sis, los estudios del lenguaje y, por supuesto, de las lecturas femi-
nistas del derecho a finales de la década de los sesenta.® En ese
entonces se proyectaban investigaciones en el campo del dere-
cho que buscaban desmitificar la legalidad dogmatica tradicio-
nal y, a la vez, introducir analisis sociopoliticos del fenémeno
juridico. No se trataba de un grupo homogéneo de investigacio-
nes e intereses, pero si habia una convergencia en la busqueda de
una estrategia que, sin negar la “apariencia” del fenémeno juri-
dico, procuraba revelar los intereses y las contradicciones que se
ocultan tras la estructura normativa. Para Michel Miaille (2008),
profesor que cultivo la critica juridica en Francia, esta no debe-
ria limitarse solamente a la critica de tal o cual punto de la legis-
lacién, sino que deberia abordar las cosas desde la raiz, esto es,
volver a la genealogia que permitié la existencia de determinada
forma juridica, en determinadas circunstancias histdricas. Asi,

4 Esta es la pregunta que fundé la sociologia juridica critica de Oscar Co-

rreas (2004).

5 La obra fundacional de la critica juridica latinoamericana fue escrita por

Oscar Correas en 1978, titulada Introduccion a la critica del derecho moderno
(esbozo).

¢ En el primer capitulo del libro Pluralismo juridico, la realidad oculta

(Melgarito, 2012), hago un breve paseo por la génesis de estas tendencias. En
esta ocasion s6lo mencionaré algunos de sus enfoques.
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en los ultimos 50 anos se han desarrollado teorias juridicas no-
vedosas,’ entre las cuales la critica juridica latinoamericana ha
ido ganando cada vez mds espacios y reconocimiento académi-
co y politico. Especificamente, entre los diversos enfoques de la
critica juridica latinoamericana me adscribo a la critica juridica
entendida como analisis socio-semiologico. Se trata de un pro-
yecto cientifico o apuesta investigativa que se encuentra en el
cruce entre la sociologia y la semiologia juridica.® Por otro lado,
mi mirada filosdfica parte del escepticismo de David Hume
(1981) —el mismo que desperto6 de su sueio dogmatico a Kant 'y
que acuiid la bellisima frase “la razén es esclava de las pasiones,
y ademas, debe serlo”—. Asi, se trata de una critica juridica en-
tendida como un andlisis discursivo (sociosemioldgico) que
parte de una teoria del derecho inspirada en la critica de la eco-
nomia politica de Marx, y en una teoria politica o teoria del es-
tado —o mas bien del anti estado— que proviene de la lectura
libertaria de Kelsen hecha por Oscar Correas (2003).

Para esta manera de ver el mundo juridico es importante re-
visar la genealogia que permite la pervivencia de una forma juri-
dica determinada y no quedarse solamente con la critica de lo
que el derecho “dice de si mismo”. Es decir, distinguir la forma
de la norma de la ideologia inserta en los textos legales, y asi
comprender que el derecho es un discurso que “habla’, o mas
bien “oculta” las relaciones sociales.’ Justamente, la tarea de la

7 Antonio Carlos Wolkmer (2003), en su libro Introduccién al pensamien-
to juridico critico, hace una sintesis de las principales corrientes que han surgi-
do alo largo de las ultimas décadas en el seno de este movimiento, de las cuales
ahora s6lo nombraré algunas: derecho alternativo, positivismo de combate, uso
alternativo del derecho, pluralismo juridico y, por supuesto, la critica juridica.

8 Sin duda, esta propuesta cientifica especifica abreva directamente de la

del analisis sociosemiolégico de Oscar Correas, profesor argentino naturaliza-
do mexicano que dedicé su vida al surgimiento y difusién de la critica juridica
en América Latina.

 Recordemos que, en el siglo xx, con el desarrollo de la filosofia del len-

guaje, presenciamos el inicio de una serie de reflexiones que los juristas criticos
podemos hacer nuestras para lograr una critica radical de las palabras que sus-
tentan las pretensiones hegemonicas del capital. Desde esta perspectiva, la tarea
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critica juridica es develar las relaciones sociales que se ocultan
en el discurso del derecho, o mejor dicho, de “los derechos”, por-
que la teoria del derecho en América Latina goza de situarse en
una realidad en la que es indiscutible la constatacion de que nos
encontramos con una multiplicidad de formas normativas coexis-
tiendo, y esto es asi aunque el derecho capitalista estatal insista
en presentarse como el inico derecho posible.

A la coexistencia de sistemas juridicos se le ha llamado plura-
lismo juridico en la teoria social contemporanea.'’ Y es que, jus-
tamente, uno de los grandes aportes de los mundos indigenas,
tradicionales y quilombolas al debate acerca de lo juridico en
América Latina es que su existencia nos ha permitido compren-
der que el derecho estatal-capitalista (el que nos ensefian en todas
las facultades de derecho) 7o es el inico que existe, sino que coe-
xiste con normatividades “otras” y multiples con contenidos que
pueden incluso ser considerados antagénicos (aunque no necesa-
riamente), respecto del contenido del derecho estatal capitalista.

+Y como podemos distinguir los contenidos del derecho mo-
derno capitalista de “otros derechos™? Para la critica juridica lati-
noamericana es posible hacer una distincién plausible entre las
diversas formas normativas, y para hacerlo, es preciso partir de
una teoria general del derecho (TGD, la que nos ensefia qué es el
derecho) y una teoria general de la sociedad (TGs, la que nos
ensefia qué es una sociedad) pues, de no hacerlo, es posible que
en lugar de abrevar de analisis cientificos, nuestro trabajo sélo

de la critica consiste en producir categorias, reconociendo, al mismo tiempo,
que ellas son parte de la realidad antagonica y que, asi como las palabras nos
hacen participes de la reproduccion de la hegemonia y dominacién, también son
y deben ser parte de una trama que desafie esa hegemonia y esa dominacion.

10 El fenémeno del pluralismo juridico fue y es para la teorfa del derecho

y para la sociologia juridica contemporanea un verdadero reto desde su surgi-
miento, ya que ambas disciplinas tienden a presentar al derecho estatal capita-
lista como el unico posible. En la teoria social, algunas propuestas conceptuales,
como el abigarramiento, de René Zavaleta (1986); el de la identidad CF’ ixi, de
Rivera Cusicanqui (2018); o el de la ética barroca, de Bolivar Echeverria (2002),
nos han sido sumamente ttiles para pensar la multiplicidad de formas societa-
les coexistiendo en América Latina.
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reproduzca las ideologias afines a un bloque de poder histérica-
mente determinado, el cual esta interesado en reproducir el de-
recho que protege sus intereses (el estatal-capitalista) y presen-
tarlo como “el unico derecho existente”"

Pero, para empezar, ;qué dice el discurso del derecho?, ;cudl
es la especificidad del derecho respecto de otros discursos?,
spueden “hablar” los subalternos en este discurso? Para comen-
zar, vale comprender que el derecho es un discurso que organiza
la violencia social y que no es objetivo, neutro, ni “solucionador
de conflictos”, y mucho menos portador de la justicia. El derecho
administra la violencia social, decide a quién le estd permitido
ejercer la violencia en contra de quién, y en qué medida. Luego,
la administracion de la violencia es su especificidad respecto de
otros discursos (Kelsen, 1982).

Asi, podemos decir que la critica juridica es un discurso de
segundo nivel, un metadiscurso que tiene dos lenguajes como
objeto: el discurso juridico y el discurso del derecho (Correas,
2014). El segundo es todo discurso prescriptivo, modalizador de
conductas, que es producido de conformidad con una cadena de va-
lidez por los funcionarios autorizados en forma y contenido
para ello. Por su parte, el discurso juridico es el producido por
todo aquel que habla del derecho, sin ser funcionario autorizado
para ello (Correas, 2004).

" El derecho es un discurso de poder, pero es también un discurso en dis-

puta constante, cuyo sentido es necesario reclamar. Y ésta es la labor constante
de la critica de la ideologia juridica: la critica del discurso emitido por quienes
dicen ser estudiosos del derecho, juristas, o cientificos del derecho, ya que, tal
cual se nos presenta este discurso, pretende investirse con halos de objetividad,
imparcialidad y neutralidad. Algunos otros discursos son presentados inclu-
so como “criticos del derecho” Sin embargo, en ambos casos, nos decia Oscar
Correas (2004), podemos encontrar estudios que quedan desarmados, puesto
que carecen de una teoria de la sociedad y de una teoria del derecho, de modo
que la “ciencia” de los primeros suele terminar legitimando tal o cual poder, y
la de los segundos —que aqui llamaremos criticos ingenuos— suele terminar
reproduciendo precisamente lo que dicen criticar, con lo cual contribuyen a la
construccion hegemonica de lo criticado, porque no se dan cuenta de que, al
nombrar un derecho, en realidad le estin dando sentido de derecho.
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Asi, nos proponemos hacer un andlisis de lo que el discurso
del derecho y el juridico connotan desde una teoria del dere-
cho, segun la cual el derecho es una técnica social que consiste
en la organizacién de la violencia (Kelsen, 1982). En otras pala-
bras, que no es que el derecho se ayude de la violencia, sino
que el derecho mismo es la organizacion de la violencia. Pero el
derecho es, al mismo tiempo, un campo de confrontacién, en
tensién constante, en el que se disputa la organizacion de la
violencia social y no solamente el resultado final de la lucha.
De modo que, a pesar de que el derecho moderno es un dis-
curso prescriptivo que produce y reproduce el sistema capita-
lista —por lo que, desde luego, es favorable a sus intereses—,
también es un campo de resistencia y de ataque contra esos in-
tereses.

Radical e irreparable heterogeneidad ontologica

Partimos del convencimiento de que existe una escision radi-
cal entre el mundo de los hechos y el del sentido, o entre “el
discurso” y su “referente”. Para nuestro tema, se trata de una
escision entre el discurso del derecho y el fondo ontolégico,
ya que a este ultimo tenemos acceso solamente a través del
analisis de los discursos. De esta manera, aqui aceptaremos
que el referente es “aquello del mundo exterior respecto del
cual el hablante pretende decir algo”, pero ese “algo” sera siem-
pre otro discurso.

Si partimos de esa escision radical, ;cédmo podemos estu-
diar la manera en la que las relaciones sociales son la causa o
efecto del derecho? Para responder es necesario evitar caer en
ingenuidades tales como partir de la premisa de que las rela-
ciones sociales (o los hechos sociales, las acciones sociales, et-
cétera, dependiendo de la teoria socioldgica seleccionada), son
el referente del derecho, ya que “el referente no es sino el dis-
curso que describe la apariencia de esas relaciones” (Correas,
2004: 146).
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Para comprender los alcances de esta expresion precisamos
incorporar aqui algunos conceptos acufiados por Oscar Co-
rreas, que son la base de su teoria critica del derecho. Para este
autor el discurso del derecho estd compuesto por una gran can-
tidad de partes o sectores, cuyas células son enunciados, unida-
des minimas de sentido, y en el interior de cada enunciado po-
demos distinguir al menos dos tipos de sentidos: el dedntico y el
ideologico.

El sentido dedntico del discurso del derecho es aquel que
todo intérprete encuentra como norma, esto es, Como enuncia-
do cuyo sentido es lo permitido, p; lo obligatorio, o, o lo prohibi-
do, v. Luego, el sentido dedntico del derecho consiste en la mo-
dalizacion deontica de la descripcion de una conducta. Por su
parte, el sentido ideoldgico del derecho consiste en todo aquel
“otro sentido”

Como sabemos, al tratarse de normas, el sentido dedntico
del derecho no tiene referente, pero el sentido ideoldgico si, por
lo que el sentido ideoldgico es el que habla del mundo. Hasta
ahora, podemos resumir de la siguiente manera:

Cuadro 1. Discurso del derecho

SIGNO SIGNIFICADO REFERENTE
Discurso del Sentido dedntico Relaciones sociales
derecho Sentido ideoldgico

Fuente: elaboracion propia.

Luego, es el andlisis del discurso del derecho el que nos
muestra que el sentido ideoldgico del derecho constituye una
“distorsion, ficcion o apariencia’, y es precisamente este conven-
cimiento lo que nos permite alejarnos de ingenuidades, ya que
las “verdaderas” relaciones sociales son, en realidad, otros dis-
cursos. Asi, Correas nos muestra que el discurso ficticio que
describe la apariencia de las relaciones sociales constituye el re-
ferente del sentido ideoldgico del discurso del derecho. O mejor
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dicho, que el referente del sentido ideoldgico del derecho es el dis-
curso distorsionador que describe la apariencia de las relaciones
sociales.

Ahora bien, jes posible establecer relacion de causalidad en-
tre el sentido deontico del derecho y ciertas relaciones sociales?
Si, pues precisamente esa es la hipdtesis que funda la sociologia
juridica, por lo que esta discontinuidad impone un procedi-
miento de verificacién que procede a la comparacién de las nor-
mas positivas con las de los modelos que ofrece la teoria sociolo-
gica general del derecho (TsDG). De esta manera, es mediante la
TSDG que la ciencia propone modelos que nos ayudan a describir
el conjunto de normas que seria necesario dictar para garantizar
que suceda la repeticion de conductas, cuya descripcion consti-
tuye el modelo socioldgico general construido de conformidad
con la TsDG seleccionada. En lo siguiente, describiré un modelo
teodrico, merced al cual considero que es posible realizar estudios
sociologicos, describiendo el contenido del derecho estatal capi-
talista desde la mirada de la critica juridica: el Sistema Juridico
de la Reproduccion del Valor (sjv1), cuya descripcion esta direc-
tamente inspirada en lecturas de la teoria marxista hechas desde
América Latina.

El reino de la mercancia: el modelo tedrico
Sistema Juridico de la Reproduccion del Valor (sjv1)

La descripcion de este modelo esta directamente inspirada en la
lectura de Bolivar Echeverria del discurso critico de El capital,
de Marx. Esta apuesta coloca la contradicciéon valor-valor de
uso, que esta en el corazon del capital, en el centro del analisis.
El modelo tedrico sjv1 a “aquel cuya efectividad consiste en la
reproduccion de la mercantilizacién en los procesos de repro-
duccidén social”. Para lograr una descripcion de este modelo, to-
maremos como referencia directa las argumentaciones de Marx
en El capital y en los Grundrisse, asi como una lectura creativa
de la Introduccién a la Critica del derecho moderno, de Oscar Co-
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rreas (2011), plenamente conscientes de que existen otras teorias
sociologicas y que, como dijimos, la eleccién de una de ellas
obedece al convencimiento cientifico. Seguiremos la exposicién
con el siguiente esquema:

Esquema 1. Sistema juridico de la reproduccién del valor (siv)

[ MP |

0{D—M < ..P.MD}

| FT J
p

Fuente: elaboraciéon propia.

Donde O es el modalizador dedntico obligatorio; p es la des-
cripcion de la conducta, que en este caso se presenta entre cor-
chetes; D, dinero; M, mercancia; FT, fuerza de trabajo; MP, me-
dios de produccion; P, produccion.

Comenzaremos en el plano mads abstracto del estudio: ha-
ciendo la distincién entre valor de uso y el valor de cambio.
Recordemos que, para Marx, las mercancias son unidades in-
mediatas de valor de uso y valor de cambio. Esto significa que,
en las sociedades mercantiles, y solamente en ellas, el valor de
uso es el soporte material del valor de cambio, de modo que,
para su reproduccion, esta sociedad requiere de un sistema de
normas que responda a una dindmica de expansion constante. Y
pensamos que, para ello, establece un orden normativo me-
diante el cual modela como obligatorias las conductas:

1) La separacion continua de los medios de produccion y la
fuerza de trabajo;

2) La expropiacion y devaluaciéon de una inmensa cantidad de
actividad humana no pagada de sectores sociales ajenos a la
relacion salarial para la reproduccioén de fuerza de trabajo;

3) Lacirculacion de mercancias;
4) Laventa de fuerza de trabajo como mercancia;
5) Laapropiacion de excedente sin compensacion.
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De manera que, con la ayuda de la sociologia juridica, pode-
mos hacer un estudio de la efectividad de un sistema juridico
realmente existente a la luz de este modelo tedrico, lo que volvera
mas vasto nuestro estudio, ya que si ponemos la categoria mer-
cancia en la centralidad del andlisis, este adquiere claridad y el
estado aparece como lo que es: un 6rgano normativo de la mer-
cantilizacidon del proceso de reproduccion social. Asi, nos en-
contramos intentando una “metateoria’, articulando una serie
de categorias con el afan de clarificar las relaciones y conflictos
entre sistemas juridicos —sociedades— que “coexisten” (plura-
lismo juridico realmente existente).

Quiero centrarme ahora en una de las caracteristicas del
derecho estatal-capitalista, porque es el gran cimiento de la es-
tructura juridica moderna colonial: es el uso en el derecho
moderno de la estrategia lingtiistica del derecho subjetivo. Es
decir, la estructura del derecho capitalista estatal contempora-
neo tiene su germen en esta estrategia que se impuso a sangre
y fuego con la dominacion y el despojo, con el que el poder
burgués logré su hegemonia mundial. Luego, para compren-
der nuestro presente, es medular hacer esta historia larga de
los derechos humanos, porque el derecho no ha sido siempre
igual, y una recomendacién metodolégica importante es tener
en cuenta siempre su dimension histdrica. Esto es, considero
necesario comprender que el derecho moderno contempora-
neo es un fendmeno histéricamente determinado, que en al-
gun momento tuvo un punto de invencién —y que como tal,
del mismo modo, un dia tendra también un fin—. Y es que la
idea de que el derecho fue, es y sera de la misma manera, ha
sido ampliamente difundida por la ideologia juridica burgue-
sa. Pero basta con historizarlo para apreciar que el derecho,
que hoy es signo de la modernidad colonial, es distinto de los
sistemas de normas que le precedieron y, como hemos visto, es
diferente también de otros sistemas de normas con los que co-
existe aqui y ahora.
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La historia larga de los derechos humanos:
el desbroce del camino de la mercancia

La teorfa critica de los derechos humanos de Oscar Correas
(2003) nos recuerda que los derechos humanos son derechos
subjetivos, y que estos son una estrategia lingiiistica del poder
burgués, cuyo efecto es la mediatizacion de las relaciones socia-
les. Pero esto no ha existido siempre. Los sistemas juridicos anti-
guos (el romano, por ejemplo) no usaban esta estrategia, asi
como tampoco los sistemas juridicos indigenas actuales. Enton-
ces, ;cOmo nacid esta estrategia y qué efectos tiene? Comenzar
aqui la historia de los derechos humanos es fundamental vy, al
parecer, fue a lo largo de los siglos 1x, X y mas claramente en los
XII y X111, en el medioevo de lo que hoy llamamos Europa, que
nacio esta estrategia. Por medio de ella, la naciente burguesia de
la época fue consolidando su hegemonia, disputando y arreba-
tandole el poder a la monarquia y a la aristocracia de la época,
de manera no pacifica. Esta estrategia tiene como efecto la crea-
cién de ciudadanos enfrentados al estado y la expropiacion a las
colectividades existentes de su capacidad de decidir sus formas
de convivencia, obligandoles a resolver sus problemas y asuntos
con la normatividad producida por el estado. Con esta estrategia
el estado nos despojé de la capacidad de solucionar nuestros
conflictos, y se convirtié en El interlocutor, convirtiendo a los
seres humanos en ciudadanos, erigiéndose en la inica forma de
comunicacion posible, borrando asi toda posibilidad de actua-
cion fuera de la normatividad estatal.

Asi es como naci6 la idea de que hay un “ente” (el estado) que
concede derechos —otros dicen que “reconoce” derechos, de
conformidad con la ideologia naturalista que quiera adoptarse,
pero el efecto es el mismo: la creacion de ciudadanos individua-
les separados entre si y enfrentados al estado (Correas, 2003)—.
Asi nacio el discurso de los derechos humanos, comenzando por
la famosa Declaracion de los Derechos del Hombre y del Ciuda-
dano en Francia, en 1789. Por eso, es importante volver a la ge-
nealogia del discurso de los derechos, para asi darnos cuenta de
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que cuando hablaba de igualdad y fraternidad, no se referia a
igualdad entre todos los seres humanos, sino que, en estricto
sentido, se trataba de las aspiraciones de los hombres, blancos,
heterosexuales y propietarios de la época, que querian hacerse
con el poder. Y... lo lograron. Pero, ;decir que el discurso de los
derechos se trata de un discurso de hombres, blancos, hetero-
sexuales y propietarios nos deberia inhibir de estudiar y exigir
su cumplimiento? O, dicho de otra manera, ;puede el discurso
de los derechos humanos también ser un discurso subversivo,
emancipatorio? Bien, la buena noticia es que, ante esta pregunta,
tengo que decir que jsi!, jpero claro que si!

El discurso de los derechos humanos tiene un potencial sub-
versivo cuando, con ese mismo discurso, las clases antagonicas,
las etnias racializadas, las mujeres, los cuerpos generizados, los
pueblos indigenas o afrodescendientes, etcétera, lo hemos reto-
mado para expresar nuestras aspiraciones con destellos emanci-
padores, para exigir el fin de las opresiones de clase, raza, géne-
ro, y delas violencias ejercidas por el capitalismo heteropatriarcal.
Sin embargo, es necesario no caer en las trampas del lenguaje y
tener claro que su estructura, al obligarnos a recurrir al estado,
separandonos unas de las otras, puede llegar también a ser un
callejon sin salida. Sin embargo, si no caemos en su trampa y
comprendemos cuales son sus limites, es un discurso que puede
ser de utilidad en la lucha por avanzar hacia escenarios de trans-
formacion social. A condicion, como dije, de tener claro que la
verdadera transformacion se da en las relaciones sociales, y no en
lo que el derecho dice de si mismo; es decit, a condicion de evitar
caer en la trampa del fetichismo de lo juridico.

Justamente, las mujeres hemos tomado ese discurso para expre-
sar nuestras aspiraciones de emancipacion y, por medio de él, he-
mos exigido la reduccién de la llamada “brecha de género” Tam-
bién lo hemos utilizado en la batalla contra la violencia que vivimos
y en la constante busqueda por lograr verdaderos espacios de auto-
nomia. Las mujeres, y especificamente las mujeres indigenas y afro-
descendientes, nos hemos apropiado de este lenguaje para exigir y
disputar agendas en el camino a la preservacion de nuestras vidas.
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LOS DERECHOS DE LAS MUJERES INDIGENAS
Y AFRODESCENDIENTES: UNA DISPUTA
POR EL SENTIDO DEL DERECHO

La organizacion y presencia de las mujeres indigenas y afrodes-
cendientes en las luchas por los derechos colectivos de sus co-
munidades y pueblos ha sido constante y su documentacion ha
sido abordada en diversos estudios (Castafieda, 2012; Hernan-
dez y Sierra, 2005), pero el abordaje de las mujeres indigenas y
afrodescendientes como sujetos de investigacion académica ha
tenido distintos momentos, y algunas veces estos abordajes han
sido desafortunados. Por ejemplo, en los aflos cuarenta y cin-
cuenta del siglo xx era comun que se abordaran estudios acerca
de la experiencia de mujeres indigenas sélo en ambitos rurales,
como si las personas indigenas no habitaran también las gran-
des ciudades. Por otro lado, prevalecian también estudios acer-
ca de la violencia vivida por las mujeres indigenas y afrodes-
cendientes, como si fuera propia de su etnicidad, casi por su
“naturaleza”; es decir, no habia una conciencia de que se trata
de una situacion estructural y olvidaban que las distintas situa-
ciones de violencia que viven tienen como germen el colonia-
lismo, el racismo y el despojo de las que son presas sus comuni-
dades (Lara, 2003).

Fue hasta la década de los sesenta y setenta del siglo pasado
cuando comenzd a haber una reflexion sobre las condiciones es-
tructurales que hacen que las mujeres indigenas y afrodescen-
dientes vivan violencias especificas en relacion con su etnicidad
y los contextos de violencia estructural en los que viven. Aun asi,
todavia se estudiaba la violencia como un fenémeno que se vive
solamente en el espacio intimo o privado. Fue hasta los afios no-
venta cuando el tema de la violencia contra las mujeres rebasé el
ambito de lo privado y tocé el nudo del debate sobre lo publico
(Moreno et al., 2003).

A la par, fueron desarrollandose distintas organizaciones de
mujeres que pusieron sobre la mesa una agenda especifica de sus
aspiraciones y necesidades, adquiriendo un fuerte protagonismo
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en el seno de sus propias organizaciones. Esta fuerza en el pro-
tagonismo de las mujeres indigenas impulsé el debate en dis-
tintos niveles: tanto en los grandes foros sobre temas de género
en las agendas internacionales y regionales, como en el surgi-
miento y consolidacién de organizaciones de corte mds bien
antisistémico, que pugnaban por cambios en el modelo civili-
zatorio. Estas luchas de reivindicaciones y resistencias se vie-
ron nutridas por el influjo de las escuelas del pensamiento que
surgieron en la década de los ochenta, como la corriente mo-
dernidad y colonialidad (Quijano, 2000; Dussel, 2000; Gros-
foguel, 2007; Mignolo 1998); la corriente de los estudios posco-
loniales subalternos (Spivak, 2010; Das Veena, 2016), y autores
como Edward Said, con su cléasico texto Orientalismo (1978);
Chandra T. Mohanty, con Bajo los ojos de occidente (2008); o
Silvia Rivera Cusicanqui, con su texto Un mundo ch’ixi es posi-
ble. Ensayos desde un presente en crisis (2018). Sin duda, estas
corrientes forman parte de un intenso debate que se desarroll6
durante la segunda mitad del siglo xx, el cual encuentra como
principal referente el clasico texto de Fanon, Piel negra, mdsca-
ras blancas (1973).

Asi, la construccion de una agenda de género dentro de los
movimientos indigenas y afrodescendientes con demandas es-
pecificas de y para las mujeres, se vuelve mas visible a partir de
la década de los noventa del siglo xx. Desde entonces, tanto en
el ambito internacional (creando foros especificos de y para mu-
jeres) como en el regional latinoamericano, y a nivel local, su
presencia constante ha trastocado el rumbo de la lucha indige-
na, dandole un fuerte y claro rostro femenino.

En la esfera internacional, es menester mencionar la IV Con-
ferencia Mundial sobre Mujeres de las Naciones Unidas, cele-
brada en Beijing en 1995, en la que las mujeres indigenas tuvie-
ron un espacio para reunirse a debatir y articular demandas,
confluyendo en reivindicaciones de derechos colectivos como
integrantes de pueblos culturalmente diferenciados. En dicha
conferencia, a pesar de que el tema especifico de las mujeres in-
digenas no fue considerado, ellas se organizaron discutiendo los
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alcances del plan de accion aprobado por esa conferencia, ya
que, a pesar de los avances en materia de eliminacién de la dis-
criminacion y en la prevencion, erradicacion y sancion de la vio-
lencia contra la mujer, las mujeres indigenas cuestionaban el én-
fasis excesivo en la discriminaciéon e igualdad de género de la
agenda, pues consideraban que ello despolitizaba temas centra-
les al tratarse de objetivos que:

Carecen de todo significado si no se cuestiona en forma simultanea la des-
igualdad entre naciones, razas, clases sociales y géneros. La remuneracion
equitativa por el mismo trabajo y la igualdad de condicion juridica sélo
es viable a expensas de la perpetuacién de un modelo de desarrollo que
no solo es insostenible, sino que ocasiona un aumento en la violacién de
los derechos de las mujeres, los pueblos indigenas y las naciones no con-
sideradas como primermundistas (Declaracion de las Mujeres Indigenas
del Mundo en Beijing, Forum oNG, Cuarta Conferencia Mundial Sobre la
Mujer de las Naciones Unidas, 1995).

Pues bien, aun con todas sus limitaciones, la reunion en Bei-
jing permitié el debate y la articulacién de mujeres indigenas
de todo el mundo. A partir de ahi se fundo el Foro Internacional de
Mujeres Indigenas (F1mi1), durante los trabajos de la primera re-
union de Enlace Continental de Mujeres Indigenas, realizado en
Lima, Perd, en 1999, cuyo comité directivo fue el encargado de
organizar el Primer Foro de Mujeres Indigenas en Nueva York
en el marco de la conferencia de Beijing +5. Después de esa con-
ferencia, el mandato del rim1 fue fomar parte en las conferencias
de la Organizacion de las Naciones Unidas (oNU). Asi, el F1M1
particip6 en el Beijing +10, convocando a una conferencia pre-
paratoria de mujeres indigenas para la Conferencia de Naciones
Unidas.

Los grandes tépicos que han introducido las mujeres indige-
nas y afrodescendientes en los distintos foros y agendas, tanto de
organismos internacionales como en los movimientos y luchas
de corte antisistémico, expresando la especificidad de sus deman-
das, son:
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1) La necesidad de contar con un enfoque intercultural com-
prensivo; esto es, que explique los diversos aspectos en que
las identidades son usadas como categorias para resaltar
privilegios y opresiones.

2) La falsa dicotomia con la que hasta entonces se concebia
la diferencia entre los derechos colectivos y los derechos
individuales, mostrando cOmo era necesario cambiar a
una perspectiva relacional que superara la tradicional di-
ferenciacion de los derechos en “generaciones”, pues para
ellas la violacién de sus derechos colectivos también im-
plicaba la de sus derechos individuales como personas in-
digenas.

3) Lanocion de cuerpo-territorio como superadora de la falsa
dicotomia entre naturaleza y sociedad, que tan costosa ha
resultado para el binarismo occidental de concebir la dife-
rencia entre los hombres y las mujeres, la separacion mente
y cuerpo, entre otros.

Pero, como se pregunté Spivak, ;puede hablar el subalterno?
Es decir, ;como han impactado las luchas y reivindicaciones de
las mujeres indigenas al discurso del derecho?

LoS CAMINOS DE LOS DERECHOS DE LAS MUJERES
INDIGENAS Y AFRODESCENDIENTES: UNA AGENDA PENDIENTE

Este apartado trata de “los derechos” porque, como mencioné
anteriormente, no existe un solo derecho, porque el panorama
normativo en la region latinoamericana es el de la coexistencia
de sistemas juridicos: los de los estados-nacidn-capitalistas
con otros sistemas igualmente juridicos, como son los de las
comunidades indigenas, tradicionales y quilombolas. Asi, he
decidido distinguir los enfoques discursivos que a mi entender
se encuentran hoy disputandose el sentido de los derechos de
las mujeres indigenas y afrodescendientes, tanto en escala glo-
bal como regional y local. Al respecto, creo que podriamos
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considerar al menos tres enfoques desde los cuales se “habla”
de las mujeres indigenas y afrodescendientes en las distintas
agendas de género (internacionales, regionales y locales), y que
se encuentran definiendo el contenido de los textos legales, a
saber:

1)

2)

3)

Enfoque discursivo del capitalismo financiero, que habla de
las mujeres indigenas y afrodescendientes en clave de “cre-
cimiento econémico”. Es el que proviene de entidades que
no se interesaron antes en la igualdad de género ni mucho
menos en la especificidad de la situacién de las mujeres in-
digenas y afrodescendientes (Fondo Monetario Internacio-
nal (Fm1), Organizaciéon Mundial del Comercio, etcétera),
pero que lo han retomado en sus agendas en torno al creci-
miento economico. Estas entidades han volteado a ver a las
mujeres como “tablas de salvacién” ante la crisis financiera
internacional, y acttian en el escenario global con una dosis
de influencia incontestable.

Enfoque discursivo liberal funcionalista, que esta escrito en
clave de “enfoque de derechos”. Es sin duda el mas difundi-
do y el que tiene la hegemonia en el debate acerca de los de-
rechos de las mujeres, colocando a las mujeres indigenas y
afrodescendientes en términos de “minorias”. Este enfoque
es generado en el seno de los organismos internacionales
(como son Comisiéon Econémica para América Latina y el
Caribe (CcepAL); ONU-Mujeres; Organizaciéon Internacional
del Trabajo; Convencion sobre la Eliminacion de Todas las
Formas de Discriminacion contra la Mujer (CEDAW); Corte
Interamericana de Derechos Humanos; Comision Intera-
mericana de Derechos Humanos; etcétera) y ha ido produ-
ciendo una serie de indicadores y herramientas que consti-
tuyen una plataforma importante pensada en términos de
politicas publicas en la bisqueda del cierre de la llamada
“brecha de género”.

Una multiplicidad de enfoques discursivos con un perfil al-
ternativo antisistémico. Son aquellos que hablan en clave
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de “sostenibilidad de la vida”, propuestas que han ido arti-
culdndose en la busqueda de alternativas al sistema capita-
lista, como formas de resistencia —citando a Bolivar Eche-
verria—, es decir, que se oponen a la colonizacion del valor
sobre la vida.

Primer enfoque: el capitalismo financiero que habla
de las mujeres indigenas y afrodescendientes
en clave de “crecimiento econémico”

El enfoque del capitalismo financiero proviene de entidades que
se han preocupado prioritariamente por el crecimiento econd-
mico en aras de sostener el capitalismo, su vigencia y hegemo-
nia, desde las altimas décadas, ante la crisis civilizatoria que nos
encontramos viviendo, y que se despliega en materias diversas
(financiera, ambiental, sanitaria, etcétera). Este sistema en crisis
y las entidades que le han sostenido, se encuentran buscando al-
ternativas para sobrevivir como sistema-mundo. Ante ello, des-
de hace algunas décadas, entidades como el Fondo Monetario
Internacional —que siempre tuvo una agenda que ratificaba las
desigualdades de género—, ha venido construyendo agendas
“por la igualdad de género’, pues han volteado a ver a las muje-
res buscando quién pagara los costos de esta crisis, al vislumbrar
que hay beneficios macroeconémicos en la integracion de las
mujeres a la oferta de fuerza de trabajo. Asi, el FmI ve la necesi-
dad de acelerar e incrementar la integracion de las mujeres al
mercado laboral, pues parece ver alli una tabla de salvacién en
esta crisis del capitalismo.

Por ejemplo, el Foro Econémico Mundial (ese conclave que
es convocado desde el mundo empresarial y que promueve
una agenda pro-mercado) estd produciendo desde hace afos
un reporte sobre la brecha de género, y se ha preocupado por
las desigualdades y diferencias entre hombres y mujeres. Hace
calculos, impulsa medidas que tienen que ver con su visién
particular del “empoderamiento y autonomia de las mujeres” y
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promueve politicas, entre las cuales, se incluye la participacién
del estado en los trabajos del cuidado, pero con visos a volver
estas estrategias funcionales al mercado, esto es, al logro de un
crecimiento econdmico donde el protagonista es el interés pri-
vado y las ganancias via extraccién de plusvalor. Asi, en esta
agenda, la intervencién del estado en el cierre de las brechas
de género se ve como deseable si y sélo si le es funcional al
mercado. Su eje es el mercado, y hay en él una vision de la eco-
nomia donde los protagonistas son la propiedad, la empresa y
el trabajo asalariado, y en ese panorama las demandas de auto-
nomia de las mujeres indigenas y afrodescendientes son colo-
cadas en ese mundo prefigurado desde una visiéon econémica
capitalista.

Este discurso esta siendo acompafiado por los feminismos
que Nancy Fraser llama de “las winner”; es decir, las mujeres que
han sido beneficiadas por este sistema social, y que se han intro-
ducido en la logica depredatoria del capital, sin cuestionar su
rumbo, incorporandose a manos llenas a sus aspiraciones, sus
costumbres, su ética y sus practicas sexuales en un mundo que
pone la valorizacion en el centro del valor.

Y ;qué dice este discurso acerca de las mujeres indigenas y
afrodescendientes? Este modelo impone una légica de exigen-
cia de blanquitud, que no se refiere so6lo a la blancura de piel
(Echeverria, 2010), sino a un blanqueamiento ético. Este enfo-
que discursivo procura que las mujeres indigenas y afrodes-
cendientes sean despojadas de su especificidad y que sean in-
troducidas a las exigencias de la reproducciéon del valor, lo
cual exige tener una ética especifica, un cierto modo de vivir,
aceptar ciertas expectativas de vida, ciertas practicas sexuales,
etcétera. El éxito de este enfoque se refleja en un contexto en
el que podemos encontrar, a manera de ejemplo, secretarias
de estado negras, pero cuya negritud ha sido convertida en
una mascara detras de la cual se encuentra el mandato de
blanquitud, propio de la modernidad colonial capitalista. O,
citando a Fanon (2009): se trata de pieles negras, con masca-
ras blancas.
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Segundo enfoque: discurso liberal funcionalista.
Escrito en clave de ‘enfoque de derechos”

El segundo enfoque discursivo es el del discurso liberal funcio-
nalista. Esta escrito en clave de “enfoque de derechos”; es decir,
hace uso de la estrategia de los derechos subjetivos mencionada
previamente. Este discurso es generado en el seno de los orga-
nismos internacionales, como son CEPAL, ONU-Mujeres, Orga-
nizacién Internacional del Trabajo, cEpaw, Corte 1pH, Comi-
sion IDH, etcétera. Se trata de un discurso que surge luego de la
Declaracién Universal de los Derechos Humanos, y del desa-
rrollo del Derecho Internacional de los Derechos Humanos. En
ese marco se llevd a cabo la Segunda Conferencia de Derechos
Humanos en Viena, en 1993, de donde emano la Declaracion y
Plan de Accién de Viena. En dicha conferencia se establecieron
dos aspectos clave para el llamado enfoque de derechos huma-
nos: las obligaciones de los estados de realizar politicas publi-
cas e indicadores de derechos humanos, y la conformacién de
la Oficina de Naciones Unidas para los Derechos Humanos
(hoy oNU-DH), que entre sus objetivos se plantea desarrollar las
herramientas y estrategias para llevar a cabo este mandato. Este
discurso da prioridad al establecimiento de los alcances y estra-
tegias de justiciabilidad de los principios de los derechos hu-
manos (universalidad, interdependencia e indivisibilidad), las
obligaciones generales en materia de derechos humanos (res-
petar, proteger, garantizar y promover), los elementos institu-
cionales (disponibilidad, accesibilidad, calidad y aceptabili-
dad), y los principios de aplicacién (ntcleo o contenido esencial
del derecho, progresividad, prohibicién de regresién y maximo
uso de recursos disponibles). Al reconocer a la persona como
“titular de derechos” y no como “objeto de proteccion’, recupe-
ra los estandares del Derecho Internacional de los Derechos
Humanos.

Hubo un desarrollo muy importante acerca de la justiciabili-
dad de los derechos especificos de las mujeres en el plano inter-
nacional en la década de los setenta del siglo xx. En el seno de
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las Naciones Unidas se comenzo entonces a discutir la firma de
un tratado que tuviera como objetivo eliminar la discrimina-
cién y la violencia contra la mujer. Asi nacié la Convencioén
para la Eliminaciéon de Todas las Formas de Discriminacion
Contra la Mujer (CEDAW, por sus siglas en inglés). En ella, final-
mente se construy6 el concepto de género. Tengo que decir que
hay otras instancias que tratan la situacién de las mujeres, como
la Comision sobre la Situacion Juridica y Social de la Mujer,
del Consejo Economico y Social de la oNu, y por supuesto
ONU-Mujeres, entre otras. Sin duda, los principales instrumen-
tos legales que “hablan” de las mujeres desde este enfoque son la
CEDAW Y la Convencion Interamericana para Prevenir, Sancio-
nar y Erradicar la Violencia contra la Mujer (Convenciéon de
Belém do Para).

Uno de los mecanismos para la proteccion de los derechos de
las mujeres es el Comité para la Eliminaciéon de la Discrimina-
cién Contra la Mujer, que se funda mediante la cEpaw. Este ope-
ra llevando a cabo informes periodicos y observaciones finales,
observaciones generales, casos individuales y procesos de inves-
tigacion. Se trata de un panel de expertos que analizan los infor-
mes periddicos y emiten observaciones finales que deberan ser
recuperadas por los estados en sus siguientes informes.

Este discurso se dirige a los estados, estableciendo que estan
obligados a garantizar que todas sus acciones estén enmarcadas
dentro del estricto apego a estos estandares del derecho interna-
cional, como son: la autodeterminacion, la identidad cultural, la
propiedad, la consulta y el consentimiento, la igualdad y no dis-
criminacion, la debida diligencia y el acceso a la justicia.

Como vemos, los derechos de las mujeres fueron reconoci-
dos de manera notablemente tardia en la agenda del derecho in-
ternacional, pero los derechos especificos de las mujeres indige-
nasy afrodescendientes han tardado atin mds en ser reconocidos.
Por ejemplo, no fue sino hasta recientemente en 2022 cuando el
Comité de la CEDAW emiti6 la Recomendacién General 39, que
se refiere a los derechos de las mujeres y las nifias indigenas, y bus-
ca orientar a los estados parte de la Convencién a implementar
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medidas legislativas, politicas y de otro tipo, a fin de garantizar
sus derechos individuales y colectivos. Pero este comité aiin no
emite instrumento alguno respecto a los derechos especifi-
cos de las mujeres afrodescendientes, quienes atn tienen que
recurrir a instrumentos legales que no abordan la especificidad
de sus demandas y derechos. Asi, para “hablar” de los derechos de
las mujeres afrodescendientes en el seno de las agendas e instru-
mentos del derecho internacional, ain hoy, en 2023, es necesa-
rio hacer rodeos. Por ejemplo, la resolucion del Comité para la
Eliminacion de la Discriminacion Racial en el afio 2000, el cual
aprobd una recomendacion general (numero 25) relativa a las
dimensiones de la discriminacidn racial relacionadas con el gé-
nero, en la que reconocidé que existian circunstancias en las que
la discriminacion racial afectaba inicamente o en primer lugar
a las mujeres, o las afectaba de distinta manera o en distinta me-
dida que a los hombres (CERD/C/GC/25, parrafo 1); o a la reco-
mendacién general nimero 34 del mismo Comité, relativa a la
discriminacion racial contra afrodescendientes, en la que se
destaco las dimensiones de la discriminacién racial relaciona-
das con el género y pidi6 a los estados partes en la Convencion
Internacional sobre la Eliminacion de Todas las Formas de Dis-
criminacion Racial que tuvieran en cuenta, en todos los progra-
mas y proyectos, la situacion de las mujeres afrodescendientes, y
que incluyeran en todos los informes al Comité los datos sobre
las medidas adoptadas para abordar la discriminacién racial
contra ellas (CERD/C/GC/34, parrs. 23 y 24). De modo similar, el
Comité para la Eliminacién de la Discriminacion contra la Mu-
jer ha abordado la cuestion de la discriminacion interseccional
y su repercusion en el disfrute de los derechos humanos de las
mujeres.

;Cuales son los ejes discursivos que sostienen este enfoque?
Se trata de un discurso construido sobre la base del derecho
subjetivo, es decir, el que convierte a los seres humanos en ciu-
dadanos enfrentados al estado. Asi, establece una serie de prin-
cipios que “deben guiar” la accion de los estados para garantizar
el pleno acceso de las mujeres indigenas y afrodescendientes a
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sus derechos humanos. Algunos de estos enfoques son: el holis-
tico, es decir, el deber de incorporar, en todas las leyes y politi-
cas que afectan a las mujeres, el abordaje de las formas multi-
ples e interconectadas de discriminacién que ellas enfrentan;
promover el “empoderamiento” y la “autonomia” en términos
de incorporacién al mercado laboral; procurar el entendimien-
to de las mujeres indigenas y afrodescendientes como sujetos
de derecho y no simplemente como victimas; visibilizar la in-
terseccionalidad, es decir, la comprension de que la discrimina-
cién de las mujeres por motivos de sexo y género estd unida in-
divisiblemente a otros factores (como la raza, el origen étnico,
la religion o las creencias, la salud, el estatus, la edad, la clase, la
orientacion sexual y la identidad de género), y que la superpo-
sicién de varias capas de discriminacién genera una forma de
discriminacion agravada y potenciada; respetar el derecho de los
pueblos indigenas a la autodeterminacion, a sus territorios y re-
cursos naturales, y a una vida libre de racismo como condicién
previa para la garantia del derecho de las mujeres indigenas a
una vida sin ninguna forma de discriminacién y violencia; in-
corporar sus perspectivas, o sea, tener en cuenta la cosmovision
y las ideas de las mujeres indigenas en todas las politicas que las
afectan; propiciar que las mujeres indigenas tengan la oportuni-
dad de participar en todos los procesos que influyen en sus de-
rechos; indivisibilidad, o sea, considerar la estrecha conexion
que existe entre la proteccion de los derechos civiles y politicos
de las mujeres indigenas y sus derechos econémicos, sociales y
culturales; entender los derechos de las mujeres indigenas en
sus dimensiones individual y colectiva, cuya interconexién es
innegable e inseparable (cIDH, 2017). Y ;qué dicen estas agen-
das acerca de las mujeres afrodescendientes? Lamentablemente,
estas agendas aun se encuentran construyendo la especificidad
de los derechos de las mujeres afrodescendientes. Como vemos,
el derecho también “habla” callando. Y el silencio de estas agen-
das respecto de las mujeres afrodescendientes dice mucho acer-
ca de la continuidad en el presente del hilo colonial.
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Tercer enfoque: multiplicidad de enfoques diversos
con un perfil alternativo anti sistémico

Este enfoque discursivo es mas bien una multiplicidad de for-
mas que provienen de aquellos actores que hablan de los dere-
chos de las mujeres indigenas y afrodescendientes en clave de
sostenibilidad de la vida, y que han ido modificaindose en la crea-
cién de alternativas al sistema capitalista que mercantiliza la
vida. Estas expresiones “usan” el discurso de “los derechos”, pero
mas bien como formas de resistencia barroca ante el hecho capi-
talista (Echeverria, 2002).

Un ejemplo paradigmatico de este enfoque es el caso de la Ley
Revolucionaria de las Mujeres Zapatistas. Otros son los caminos
de la economia social y solidaria, o los enfoques del buen vivir,
planteados en las culturas andinas. Y ;cdmo “hablan” de las muje-
res indigenas y afrodescendientes? Pues plantean que es necesario
voltear a ver la diversidad realmente existente en la juridicidad de
nuestros paises. Una primera constatacion es que realmente en la
region nuestramericana existen diversos sistemas de normas, di-
versas formas de organizacion de la produccidn, de la tenencia de
la tierra, de los medios y del entendimiento del trabajo, que no
estan todas reducidas y contenidas en la organizacion capitalis-
ta-estatal. Esta constatacion nos permite ver que hay dindmicas y
formas de organizacion en general protagonizadas por mujeres
que no estan reconocidas desde el ideal de la vision empresarial
capitalista, pero que explican buena parte de la produccién y de la
generacion de bienes y servicios, aunque a veces no necesaria-
mente de ingresos. Entonces, desde este enfoque, hay otro cami-
no de “autonomia y empoderamiento” que pasa por una relectura
de las formas de reproduccion social, tal cual es; es decir, develan-
do y visibilizando esos nudos del trabajo que, sin ser parte de la
economia capitalista, en los hechos proveen de cuidados, de otras
formas de produccidon que transitan hacia una forma de vida que
no se centra en la colonizacion del valor sobre la vida, sino en la
sostenibilidad de la vida misma. Asi, desde este enfoque es nece-
sario pugnar por el cierre de la brecha de género, pero desde la
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transformacion, desde el reconocimiento de los aportes de las
mujeres indigenas y afrodescendientes.

Este enfoque se ha visto robustecido por el surgimiento de
corrientes del feminismo decolonial que en las ultimas décadas
han denunciado que el género es una estructura moderno-colo-
nial (Lugones, 2008), estableciendo relaciones entre el patriarca-
do de alta y baja intensidad (Segato, 2018), y que analizan la ma-
nera en la que el pensamiento moderno colonial ha inventado a
las mujeres (Oyéwumi, 2017), impugnando al relato de la mo-
dernidad y su mirada monolitica, asi como sus ideas sobre el
progreso infinito, la igualdad y la ciudadania.

Por mi parte, para comprender la manera en la que las de-
mandas de las mujeres indigenas y afrodescendientes se encuen-
tran impactando el contenido del discurso del derecho colonial
estatal, he venido desarrollando modelos tedricos que nos per-
mitan distinguir la estructura del Sistema Juridico de la Repro-
duccién del Valor, de sistemas “otros”, cuyo contenido y efectivi-
dad apunta a la descolonizacion del valor sobre la vida. Se trata
de la contradiccién entre el valor y el valor de uso, que se en-
cuentra en el corazén del capital, vista desde un enfoque juridi-
co o, mejor dicho, desde la critica juridica pensada desde y en
América Latina. Expondré esta mirada en el punto siguiente.

¢CUAL ES LA ESTRUCTURA DEL COMPORTAMIENTO VITAL?
ACERCA DEL CONTENIDO DEL MODELO TEORICO SISTEMA
JURIDICO DE LA REPRODUCCION DE LA VIDA (SJV2)

Si ponemos en la centralidad del analisis la contradicciéon va-
lor-valor de uso y el montaje del valor sobre la vida, al igual que
hemos descrito el modelo Sistema Juridico de la Reproduccion
del Valor (sjv1) previamente en esta introduccidn, podemos es-
forzarnos por intentar la descripcién del modelo Sistemas Juri-
dicos de la Reproduccion de la Vida (en adelante sjv2), partien-
do, de nuevo, de la peculiar y brillante lectura de la obra de Marx
que nos expone el filosofo ecuatoriano Bolivar Echeverria. Aqui
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haremos una lectura de su obra a partir de las pautas que él mis-
mo ha marcado y que quedaron insertas en el marco de la discu-
sidén que sostuvo con Gyorgy Markus (Echeverria, 2010b), don-
de dejo clara la mirada desde la cual evalua la posibilidad de una
teoria critica, esto es: la contradiccion valor de uso/valor, por un
lado, y la teoria critica de la enajenacion moderna. Asi, conti-
nuamos una lectura del concepto de valor de uso no solamente
como soporte material de los valores de cambio, sino como un
aporte a la reconstruccion de la forma social natural. Asi, dire-
mos que los sistemas juridicos de la reproduccion de la vida son
“aquellos cuya eficacia consiste en los procesos de reproduccion
y/o desmercantilizacién de la forma natural de reproduccion so-
cial”. Para comenzar la descripcion del modelo, nos apoyaremos
en la obra de Bolivar Echeverria.

Echeverria recurre al concepto amplio de “produccion en ge-
neral” de Marx, cuando escribio la Introduccién de 1857, merced
al cual construye un discurso con una mirada no economicista
de la produccion, sino como una situacion esencial, trans-histé-
rica y supra-étnica. Asi, haciendo una lectura muy creativa del
discurso de Marx, Echeverria pone sobre la mesa la critica a la
época moderna, pues afirma:

Cuando Marx habla de la contradiccién entre valor de uso y valor, lo que
intenta es una explicacion del cardcter manifiestamente absurdo de la vida
moderna. Parte de la experiencia de esta vida como una realidad que vio-
lenta toda razén, como una situacion perversa en la que los seres humanos,

para poder vivir, deben vivir contra si mismos (Echeverria, 1998).

De manera que —nos dice—, el absurdo basico de la vida mo-
derna estd en que los seres humanos s6lo pueden producir y con-
sumir bienes, crear riqueza o gozarla y disfrutarla; es decir, sélo
estdn en la capacidad de reproducirse en la medida en que el pro-
ceso de produccion y consumo de sus bienes sirve de soporte a otro
proceso que se le sobrepone, y al que Marx llama proceso de valo-
rizacién del valor o de acumulacién del capital. Luego, el suje-
to humano se continta reproduciendo, mas todo el sentido de la
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supervivencia de la forma de la vida es colonizado en pos de este
nuevo elemento central. Y lo novedoso de la “cosa mercancia”
—nos dice— esta “en que tiene que existir, necesariamente, en
dos planos sociales, simbdlicos, temporales y de relacion antago-
nica, aunque en un mismo cuerpo. Por un lado, un plano natu-
ral-total y, por otro, uno social-abstracto” (Echeverria, 1986).

Asi, enajenandose de la vida en que se constituye la “forma
natural” de la sociedad, las relaciones de produccién-consumo
se vuelven sobre ella, colonizandola por una forma artificial: el
valor. De este modo, podemos decir que, si bien esta coloniza-
cion de la forma natural esta presente desde el objeto mercantil,
lo cierto es que el capital tiene pretensiones de subsumir no sélo
al objeto mercantil en su totalidad, sino de ser una totalidad
subsumiendo al proceso de trabajo y al momento del consumo
(Veraza, 2011). Mas existen recovecos de la vida social que se
niegan a ser colonizados por la forma valor. Nuestra hipdtesis es
que estas otras formas de socialidad existen y coexisten con el
sistema juridico capitalista (pluralismo juridico realmente exis-
tente) y sus normas (n', n% n’...) pueden ser identificables como
distintas unas de otras, merced a la descripcion de una diversi-
dad de mitos fundantes, y, por tanto, de una diversidad de cade-
nas de validez. De este modo, podemos expresar el nivel del
deber ser de la reproduccion ampliada del capital, donde:

Esquema 2. Deber ser de la reproduccién ampliada del capital

. A MP M D
"' Tgvieon' TO{D-M< ...P..M (=M+m) - D'(=D+D)
FT
p

Fuente: elaboracion propia.

Donde n' (realmente existente) pertenece al sjvi1 si y sélo si
n' pertenece a la modalizacién dedntica de la descripcion de la
conducta del esquema de la reproduccién ampliada del capital
del modelo tedrico previsto. Por el otro lado, el modelo sjv2
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tiene como efectividad la desmercantilizacion del proceso de repro-
duccion social y la reproduccion de la forma natural. Este proceso
se expresa en distintos niveles, que podemos expresar como:
OqUr

Donde O es el modalizador dedntico Obligatorio; q es la des-
cripcion de la conducta reproducir la forma natural de la repro-
duccion social; U es la conectiva logica disyuncion, y r es la des-
cripciéon de la conducta desmercantilizar la forma natural de
reproduccion social en el proceso de reproduccion ampliada del
capital, o bien:

Esquema 3. Desmercantilizar la forma natural de reproduccién
social en el proceso de reproduccién ampliada del capital

( MP M D v )
v {D—M< ...P... M’ (=M+m) - D’(=D+D) |
FT
p

Fuente: elaboracién propia.

Donde v es el modalizador dedntico Prohibido, y p es la des-
cripcion de la conducta mercantilizacion de la forma natural de
la reproduccion social en el proceso de reproduccion ampliada del
capital. Asi, como conjetura, consideramos que en el pluralismo
juridico realmente existente se encuentran sistemas juridicos co-
munitarios que estan resistiendo y atacando de diversas mane-
ras la mercantilizacion del valor de uso en el proceso de repro-
duccién social. Creemos que estas reflexiones nos ayudan a
comprender que las estrategias mixtas de reproduccién social
son la clave del derecho en América Latina, pues dan cuenta de
la compleja combinacién de resistencia, ataque e integracion
como formas de sobrevivencia al hecho capitalista (Echeverria,
1998)."2 En resumen:

12" Es menester recordar aqui el concepto de barroquismo del filosofo ecua-

toriano Bolivar Echeverria.



INTRODUCCION

41

Tabla 2. Comparativa de los modelos teéricos siv1y siv2

Sistema Juridico de la
Reproduccion del Valor (siv1)

Sistema Juridico de la
Reproduccion de la Vida (swv2)

Efectividad como
reproduccién de la forma del
valor.

Regula la conducta de
personas juridicas
enfrentadas a la produccion
social.

El trabajo es puesto como
derecho subjetivo al trabajo
general y abstracto, posible
sélo mediante el cambio.

Forma centralizada del
derecho positivo.

Atomizacidn social basada
en la estrategia del derecho
subjetivo.

El derecho subjetivo de
propiedad es puesto como
derecho objetivo de
propiedad en el acto de
intercambio.

Ambito temporal lineal de
validez de la norma.

Ambito espacial abstracto de
validez de la norma.

Ambito personal de validez
que regula el derecho de
peticién de una persona
juridica abstracta.

Efectividad como reproduccién
de la forma natural.

Regula la conducta de seres
humanos concretos que forman
parte de la produccién social
desde el inicio del proceso.

Establece el caracter colectivo
del trabajo y la produccion.

Forma descentralizada del
derecho positivo.

Cohesidn social objetiva del
proceso de reproduccién social.

Regulacién del consumo de
determinada porcién de la
produccidn colectiva con base
en el sistema de necesidades
especifico.

Ambito temporal maltiple de
validez de la norma.

Ambito espacial de validez
concreta de la norma.

Ambito personal de validez de
la norma que regula la conducta
de seres humanos concretos.

Fuente: elaboracién propia.



42 ALMA GUADALUPE MELGARITO ROCHA

Luego, la mirada del derecho que aqui proponemos es una
que invita a no dejarse llevar por la apariencia del derecho, sino a
esforzarse en buscar el sentido que se oculta detrds de esa apa-
riencia de unicidad. A este esfuerzo le llamamos critica de la
ideologia juridica.” Es decir, el metalenguaje que tiene por len-
guaje objeto al discurso juridico, esto es, al emitido por quienes
dicen ser estudiosos del derecho, juristas o cientificos del dere-
cho, ya que, por lo general, la actividad de estos personajes es
presentada como objetiva, imparcial y neutra.'

SOBRE EL CONTENIDO DEL LIBRO

Hemos dividido las colaboraciones de este libro en dos aparta-
dos: en el primero hemos incorporado las miradas escritas en
clave de sostenibilidad de la vida, es decir, todos aquellos apor-
tes discursivos con los que las mujeres indigenas y afrodescen-
dientes interpelan al discurso del derecho moderno. En el se-
gundo se incluyen las miradas escritas en clave de derechos, es
decir, textos que abordan las tensiones y desafios discursivos de
las mujeres indigenas y afrodescendientes ante el discurso del
derecho moderno.

Asi, la primera parte abre con el aporte de Ingrid Adriana
Alvarez Osses, Solange Bonilla Valencia y Alejandra Marlene
Gomez Barrera, en “Tejiendo pensamientos en torno a las lu-
chas y los derechos de las mujeres indigenas: el caso de las in-
telectuales mapuches de Chile”. En él, las autoras nos recuer-
dan que las mujeres indigenas han desempenado roles activos y

13 Este término fue acufiado por Oscar Correas para distinguir entre la

critica de la ideologia juridica (externa) y la critica de la ideologia del derecho
(interna).

4 Es por eso que la via que elegimos aqui para hacer nuestra critica del

derecho ha comenzado por establecer una teoria general del derecho y una teo-
ria general de la sociedad, pues sin ellas, parafraseando a Kelsen, no hariamos
mas que politica juridica —agregamos nosotros, apologista del capitalismo y
del estado— disfrazada de cientifica.
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protagénicos en sus comunidades. Este es el caso de las mujeres
indigenas mapuches de Chile, quienes desde siempre se han ca-
racterizado por su liderazgo en distintos procesos sociales y poli-
ticos, por el reconocimiento de la soberania territorial del pueblo
mapuche y por sus derechos sociales; aunque no han figurado
como heroinas, y sus voces y aportes han sido invisibilizados.
Para las autoras, “Las mujeres mapuches juegan un rol clave en el
sostenimiento econdmico y cultural de sus familias y comunida-
des, por una parte, lideran la siembra de chacras o granjas, la cria
de animales y la venta de productos en las areas urbanas; y, por
otra parte, se encargan de la educacion de las nuevas generacio-
nes, le ensefian a los nifios, nifias y jovenes el idioma —mapu-
dungin—, la cosmovision y los valores ancestrales” A tejer sus
luchas y reivindicaciones esta dedicado este capitulo.

El segundo aporte de esta primera parte es “La violencia
contra las mujeres. Reflexiones a partir de la experiencia en la
comunidad indigena iny” de Maria Cristina Vidotte Blanco Ta-
rrega y Rafaella Sandoval Coxini Karaja, quienes hablan sobre
la violencia contra la mujer, yendo mas alla de los limites de la
cultura occidental, de las experiencias femeninas urbanas en
Brasil, para enfrentar el problema desde una comunidad indi-
gena rural, en la region Centro-Norte de Brasil, el pueblo iny,
aldea Botoiri, enfocando el tema desde la perspectiva femenina
de una profesora e investigadora universitaria y una mujer indi-
gena investigadora.

En el siguiente capitulo, Gloria Isabel Figueroa Gémez nos
presenta el texto titulado “Una aproximacion a las mujeres y su
sistema de cargos de la comunidad de Atlaltipa Mirador”. Se tra-
ta de un acercamiento desde los estudios feministas a la pre-
sencia y participacion de las mujeres nahuas huastecas en los
sistemas normativos internos, particularmente a las mujeres car-
gueras de Atlaltipa Mirador, comunidad nahua huasteca perte-
neciente al municipio de Atlapexco, en el estado de Hidalgo. Asi,
la autora se coloca desde lo propio, es decir, desde su propia ex-
periencia como carguera, retomando los aportes de los feminis-
mos indigenas y comunitarios que permiten entender desde otro
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horizonte de sentido la participacion de las mujeres en su siste-
ma normativo interno.

En el siguiente capitulo, Mirna Alejandra Bustamante Corona,
Karen Jeanette Reyes Badillo, Rosa Maria Valles Ruiz y Silvia Men-
doza Mendoza nos presentan “Discurso de resistencia y defensa
de los territorios en tres mujeres poetas indigenas en México’, en
el que, a través del analisis critico del discurso y desde la perspec-
tiva del feminismo decolonial, muestran la manera en la que la
poesia contemporanea en lenguas originarias es un recurso de re-
sistencia y autonomia, mediante el cual se refuerzan y evidencian
las diversas luchas de que son parte las comunidades indigenas
hoy en dia. En este sentido, las autoras centran la mirada en la
forma en la que se ha reflejado, en las lineas de la poesia contem-
poranea en lenguas originarias, el tema de la defensa de los terri-
torios, especificamente las luchas lideradas, emprendidas y man-
tenidas por las mujeres indigenas. Asi, y partiendo de un enfoque
pluricultural e interseccional y con la metodologia del anélisis
critico del discurso, buscan encontrar dentro de los versos de mu-
jeres poetas indigenas su particular activismo social, esto es, la
manera en la que reivindican las luchas por la defensa de los te-
rritorios. Ellas apelan a su identidad étnica como parte de su po-
sicionamiento politico ante el discurso moderno neoliberal.

Por su parte, en “Marcando la diferencia. Francia Marquez
Mina, del feminismo de la praxis a la practica politica”, Chris-
tianne Silva Vasconcellos da “visibilidad a la figura politica de
Francia Marquez Mina, lideresa colombiana quien, como mujer
afrodescendiente, feminista, abogada y activista contra el neoex-
tractivismo, entr6 a la politica para ocupar el mas alto cargo eje-
cutivo”. La autora comienza con una breve revision de su histo-
ria de vida, para analizar el referente filoséfico del ubuntu —soy
porque somos— en su discurso y propuesta politicos; por ulti-
mo, la autora nos llevan a un paseo por los referentes del lengua-
je y del discurso introducidos por Francia Marquez en el cora-
z4n de la tradicional politica colombiana.

En el siguiente capitulo, Martha Isabel Rosas Guevara nos pre-
senta “Género, interlegalidad y acceso a la justicia para mujeres
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indigenas. Reflexiones desde el ambito latinoamericano”. En él,
la autora explora algunas de las experiencias significativas de las
movilizaciones de mujeres indigenas que han tenido lugar en
América Latina y su impacto en los sistemas de justicia propia,
particularmente respecto al abordaje de la violencia de género e,
incluso, en sus interacciones con la justicia ordinaria, acudiendo
a la nocién de interlegalidad, propuesta por Santos durante la
década de los ochenta. El texto identifica algunas dindmicas or-
ganizativas que han tenido por objeto lograr un cambio institu-
cional a nivel estatal, o la consagracion legal de determinadas
instituciones juridicas que fortalezcan la administracion de jus-
ticia propia, como es el caso de las reformas constitucionales
ecuatorianas, a la par de otras experiencias que han impactado
desde abajo los sistemas de justicia comunitaria, apelando a
principios contenidos en su cosmovision. Finalmente, la autora
advierte que, independientemente de la opcién de agencia poli-
tica escogida por las organizaciones de mujeres indigenas, a par-
tir de sus propias experiencias de exclusion estan ejerciendo un
influjo significativo en los sistemas de derecho propio, como su-
jetos claves con propuestas y demandas especificas.

El capitulo siguiente de esta primera parte se titula “Ser jueza
de conciliacién en Campeche: estrategias de interlegalidad”, de
Paulina Rodriguez Iglesias. En este trabajo la autora analiza, des-
de la experiencia de dos juezas de conciliaciéon de Campeche,
México, las estrategias y tensiones en el ejercicio conciliatorio de
dichos juzgados. Estas dindmicas revelan la imbricacién de ley y
la costumbre como procesos de interlegalidad y de reconfigura-
cion del derecho en los margenes del estado, entendidos como
los “espacios donde se produce la vida social del derecho y la
justicia, ejercida desde las propias necesidades de las poblacio-
nes.” Su objetivo es ver “cdmo se concretan las negociaciones e
imaginarios de justicia dentro de los juzgados de conciliacién a
partir de la mirada de dos mujeres que ponen las relaciones de
género en el centro de la negociacién entre las partes involucra-
das en un conflicto, adentrandose asi a sus interpretaciones del
derecho y justicia de las conciliaciones en las que intervienen”
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Esta primera parte cierra con el texto “Las expulsadas: luchas
de la mujer aymara en la justicia indigena. Una critica al femi-
nismo comunitario’, de Magali V. Copa Pabon. En él, Magali nos
habla de la manera en que la expulsién —como una de las san-
ciones mas drasticas de la justicia indigena— es aplicada en con-
tra de las mujeres aymaras en cargos de dirigencia o representa-
cion. Esta sancidn, en cierta forma, simboliza la muerte de la
mujer, el destierro, un no lugar al que es relegada (feminicidio
politico). La expulsion implica la ruptura del chacha warmi
(hombre mujer), de la familia y la comunidad vy, a partir de ese
momento, la mujer aymara pierde todo derecho en la comuni-
dad. Entonces, las mujeres expulsadas comienzan a cuestionar
tanto su lugar en la comunidad como el lugar del hombre que
goza de privilegios; al mismo tiempo, empiezan a apropiarse de
si mismas, encuentran su camino propio como warminaka (mu-
jeres con fortaleza y una valia propia). Desde esta exclusion de
lo comunitario, las mujeres enfrentan una serie de obstaculos y
luchan por visibilizar su identidad politica y de género, como
ocurre en los casos de lucha de las hermanas Teofila Aduviri y
Marcela Quisbert. De manera que las expulsadas son el lugar de
cuestionamiento de lo comunitario en su forma patriarcal y ma-
chista. Desde esta perspectiva, se realiza una critica al feminis-
mo comunitario y se asevera que, ante y para lo comunitario, es
preciso afirmar lo warmi (mujer).

En la segunda parte del libro hemos incorporado las miradas
escritas “en clave de derechos”, mostrando las tensiones y desa-
fios discursivos de las mujeres indigenas y afrodescendientes
ante el discurso del derecho moderno. Esta secciéon abre con el
articulo de Marina Correa de Almeida, titulado “Contribucio-
nes del derecho internacional de los derechos humanos a la lu-
cha de las mujeres indigenas”. En este se articulan las mas re-
cientes tendencias sobre el derecho de acceso a la justicia de las
mujeres, establecidas en el derecho internacional de los dere-
chos humanos debido a la lucha de las mujeres en América Lati-
na por la efectividad de este derecho, especialmente la de las
mujeres indigenas en algunos paises de la region, con el objetivo
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de trazar las principales contribuciones y obstaculos que enfren-
tan desde una perspectiva interdisciplinar, critica e interseccio-
nal. Para tanto, empieza ampliando la discusion sobre el derecho
de acceso a la justicia mas alla del ambito jurisdiccional, consi-
derando que no es posible pensar en el acceso a la justicia sola-
mente como la efectividad del derecho de peticidn, y de las insti-
tuciones estatales e internacionales de administracion de justicia
cuando se habla de justicia para las mujeres de la region. De esta
forma, la autora vislumbra la posibilidad de desarrollar un es-
tandar del derecho de acceso a la justicia de mujeres indigenas,
partiendo del derecho internacional de los derechos humanos,
asi como de las respuestas que han dado las mujeres indigenas
sobre la problematica y, de esta forma, conocer sus principales
limites y posibilidades para que las mujeres indigenas en Améri-
ca Latina puedan acceder efectivamente a la justicia y a sus dere-
chos humanos, individuales y colectivos.

El siguiente articulo de esta segunda parte se titula “Palabras
de discriminacion étnica en el pueblo originario de Santa Ana
Tlacotenco: su impacto en el ejercicio de los derechos’, de Elsa
del Valle Nuiez. En este capitulo, la autora describe y analiza
seis palabras que forman parte del lenguaje discriminador ac-
tual: indigena, indio, originario, chirga, martajada y antiguo, pa-
labras que se utilizan entre los pobladores del pueblo originario
de Santa Ana Tlacotenco, y cuyo uso se extiende en la Ciudad de
México. Al analizar cada una, la autora concluye que estas deno-
minaciones impactan en el ejercicio de los derechos e inciden en
la forma como nos comportamos, fortaleciendo practicas de ex-
clusion social con las cuales se robustecen los discursos hege-
monicos que marcan asimetrias sociales, aun cuando algunas de
estas voces se estan incorporando dentro del lenguaje inclusivo
en el campo del derecho indigena y de la politica publica en esta
materia.

El tercer aporte de esta segunda parte se titula “El derecho a
la verdad de las mujeres indigenas victimas de violencia repro-
ductiva en el marco del conflicto armado colombiano”, de Diana
Bonilla y Luisa Garcia, quienes presentan un analisis sobre el
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concepto juridico del derecho a la verdad de las mujeres que han
sido victimas de violencia reproductiva en el marco del conflicto
armado colombiano. Con ese fin, examinan la exigibilidad de la
verdad en el ordenamiento juridico y la obligacion del estado de
satisfacer la construccién de la memoria histérica como garantia
del derecho a la verdad, para que las mujeres victimas, sus fami-
liares y la sociedad conozcan las circunstancias en que se come-
tieron las graves violaciones de derechos humanos, sus perpe-
tradores y el impacto de esas violencias en sus planes de vida.
Bajo esa perspectiva, se propone visibilizar la violencia repro-
ductiva como un tipo de violencia distinto a la sexual, que desde
el enfoque de verdad posibilita la reparacion y la no repeticion
de los hechos.

En el siguiente capitulo, Luisa Brandao Bérrios nos presenta
“La mujer indigena: vulnerable por el género, protegida por el
derecho”. La autora indaga en la nocién de vulnerabilidad y sus
alcances en materia de proteccion de los derechos humanos de
las mujeres indigenas.

Por su parte, Maria José Balderrama Trenti, en el capitulo “El
derecho a la identidad cultural: una reflexion desde la comuni-
dad raldmuri”, analiza el derecho a la identidad cultural desde
una perspectiva critica de los derechos humanos, para identificar
los retos que existen para su plena vigencia. El problema de la
investigacion se aborda desde una metodologia cualitativa y do-
cumental, mediante la revision de la literatura relacionada con
los temas abordados en el texto, asi como las entrevistas estruc-
turadas y semiestructuradas realizadas en la comunidad ralamuli
asentada en la colonia tarahumara, en la zona oeste de Ciudad
Juarez, Chihuahua, México.

En el siguiente capitulo, Luz Elena Mejia Romero nos presen-
ta el texto “Proceso de autoidentificaciéon de mujeres afroameri-
canas en el marco del reconocimiento constitucional de la po-
blacién afrodescendiente en México”. Este capitulo se sustenta
en una revision documental acerca de la participaciéon de muje-
res negras en la visibilizacién de la poblacién afrodescendiente
en México, utilizando el enfoque interseccional para entender la



INTRODUCCION 49

importancia de las mujeres afrodescendientes en estos procesos.
Su objetivo es exponer el proceso organizativo y la incidencia de
las mujeres que se autoidentifican como afromexicanas, negras o
afrodescendientes para motivar este auto reconocimiento en
otras personas y en sus propias comunidades, con el objetivo de
fortalecer lazos identitarios y de género en los pueblos afrodes-
cendientes del pais.

Finalmente, en “La mujer mazahua en el Estado de México’,
Laura Guadalupe Zaragoza Contreras y Adriana Antonio Segun-
do cierran el libro con un analisis acerca de la mujer indigena
mazahua asentada en el Estado de México, su vida en la cotidia-
nidad, sus carencias de salud, educacion, alimentacidn, servicios
publicos, entre otros, que la colocan en una situacion de des-
igualdad no sélo ante los hombres indigenas mazahuas, sino
también ante otras mujeres que han tenido la posibilidad de ac-
ceder a otras oportunidades, educativas y laborales. A partir de
este parametro, las autoras se adentran en los usos y costumbres
de la comunidad indigena mazahua, en el rol que desempena la
mujer dentro del mismo, la dificultad para conocer sus derechos
y acceder a instituciones de justicia, asi como los mecanismos
propuestos por personal jurisdiccional del Poder Judicial del Es-
tado de México para la proteccion de los pueblos, las comunida-
des indigenas y los indigenas en lo individual.

Asi, estamos ante un escenario de desafios, ante un mundo
de lo conocido, de derechos, de politicas, de demandas, de agen-
das; pero estamos también ante la constatacion de que ese dis-
curso tiene un limite claro. Asi que debemos ir planteando otros
horizontes posibles, unos que pongan la sostenibilidad de la
vida como un eje fundamental. Esta es la clave en las transfor-
maciones que tenemos que seguir pensando y explorando. Se
trata, en resumen, de volver a la utopia feminista y plantear
como hoja de ruta la necesidad de desmercantilizar la vida, de
despatriarcalizar la sociedad, de construir otros mundos que
permitan vivir una vida vivible.
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TEJIENDO LUCHAS DESDE ABYA YALA:
LO VITAL DEL TERRITORIO VISTO POR MUJERES
INTELECTUALES MAPUCHES!

INGRID ADRIANA ALVAREZ OSSES,
SOLANGE BONILLA VALENCIA
Y ALEJANDRA MARLENE GOMEZ BARRERA

INTRODUCCION

En América Latina y el Caribe —o Abya Yala—? viven mas de
800 pueblos ancestrales® con una poblacion estimada de 58 millo-
nes de personas, que representan el 8% del total de la poblacion
de la region. Los pueblos ancestrales de Abya Yala son amplia-
mente diversos en términos demogréficos, sociales, territoriales
y politicos; algunos permanecen en aislamiento voluntario y
otros habitan en grandes asentamientos urbanos (CEPAL, 2020).
Sin embargo, la mayoria comparte condiciones de desigualdad,
violencia y pobreza debido al despojo persistente de tierras y a
las relaciones histéricas de dominacion, las cuales afectan de
forma especial a las mujeres.

Las mujeres de Abya Yala han sufrido desde la época colonial
diversas discriminaciones y violencias por motivos de género,
pertenencia étnico-racial y clase, en distintos ambitos de sus vi-

! El presente trabajo es resultado del esfuerzo colectivo de las autoras, por
lo que el orden de los nombres no refleja el valor del trabajo realizado.

2 Abya Yala es el nombre que usa el pueblo kuna para referirse al con-
tinente americano. Varios y varias académicas y activistas han acufiado esta
expresion para problematizar la palabra América Latina, la cual es colonial y
desprecia lo ancestral y originario (Gémez, 2012).

* Pensamos que la categoria indigena debe ser revisada criticamente, pues

ha sido impuesta desde fuera y cada pueblo ancestral lleva su nombre propio.
Por eso optamos por el término Abya Yala.

[57]
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das, entre estos: el individual-privado, los espacios de toma de de-
cisiones, la militarizacion de sus territorios, la imposicion de pro-
yectos de desarrollo y explotacion de “recursos” naturales, y los
flujos de migracién tanto al interior como al exterior de sus pai-
ses. Igualmente, la violencia esta presente en el acceso limitado a
derechos sociales tales como la salud, el empleo, la vivienda, la
alimentacion y el agua potable; asimismo, en el acceso a los sis-
temas de justicia estatales, cuyos mecanismos son inadecuados e
inaccesibles para esta poblacion, por motivos de distancia geo-
grafica, falta de intérpretes, acceso restringido a informacion,
entre otros (CIDH, 2018).

Todas estas violencias estan intimamente relacionadas con
estereotipos racistas, sexistas y clasistas heredados de la época
colonial. Las mujeres indigenas son vistas por la sociedad domi-
nante como seres inferiores fisica y mentalmente, incivilizadas,
“sexualmente disponibles y/o victimas faciles” (CIDH, 2018: 4). La
discriminacién y la exclusién no sélo vulneran sus cuerpos-te-
rritorio y el vinculo con sus comunidades, también afectan la es-
piritualidad ancestral y la cultura propia, dado que las mujeres
suelen encargarse de la transmision de los pensamientos, la len-
gua y las costumbres, por lo que la violencia ejercida sobre ellas
tiene un efecto trascendental que es epistemolégico y politico.

Pese a estas condiciones de marginacién, pobreza y victimi-
zacion ejercida por multiples agentes, entre ellos, los Estados, las
mujeres situadas desde su cultura han desempefiado roles acti-
vos y protagénicos en sus comunidades. Este es el caso de las
mujeres mapuches en Chile, quienes no so6lo han resistido, sino
que se han re-apropiado de su historicidad para pensar su reali-
dad y la de sus comunidades. Las mujeres mapuches siempre se
han caracterizado por su liderazgo en distintos procesos sociales
y politicos para el reconocimiento tanto de la soberania territo-
rial del pueblo mapuche como por sus derechos sociales, a pesar
de que sus voces y aportes han sido invisibilizados. Ademas,
desempefan un rol clave en el sostenimiento econémico y cul-
tural de sus familias y comunidades; por una parte, lideran la
siembra, la cria de animales y la comercializacion de productos
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Y, por otra, han participado de manera activa en el proceso de
retorno tras la migracion, se encargan de la educacién de nuevas
generaciones, les ensefian a los nifios, nifas y jovenes el idio-
ma —mapudungin—, la cosmovision y los valores ancestrales
(Loncon, 2020).

Las mujeres mapuches, al igual que otras de pueblos ances-
trales de Abya Yala, no sé6lo se reconocen “como portadoras de
una identidad particular y como reproductoras del conocimien-
to cultural, sino que ademas se plantean metas con la idea de
posicionar el rol que juegan como mujeres al interior de la socie-
dad Mapuche” (Pinchulef, 2014: 74). De esta forma, buscan ge-
nerar cambios y relaciones mas armonicas entre los hombres, las
mujeres y el territorio, haciendo frente al proyecto neoliberal ex-
tractivista del Estado chileno y la sociedad patriarcal, racista y
clasista. Por ello, el aporte de las intelectuales mapuches frente al
multiculturalismo neoliberal en Chile es relevante para visibili-
zar los desafios que enfrenta el derecho con las mujeres mapu-
ches que luchan por la reivindicacién territorial, epistémica y
econodmica, y por la autonomia de su pueblo.

METODOLOGIA

En este texto proponemos analizar mediante el método inducti-
vo, las luchas* epistemoldgicas de las mujeres de Abya Yala por
sus derechos y la autonomia de sus pueblos, a partir del estudio
(todavia muy somero e inconcluso) sobre las intelectuales mapu-
ches: Clorinda Cuminao, Margarita Calfio, Jimena Pichinao, Ali-
cia Rain, Maria Catrileo y Angela Catrilef. Consideramos que sus
aportes son fundamentales en la construccion del discurso criti-
co frente al contexto desarrollista en Chile entre los afios 2005 y
2015, en relacion con la relevancia del territorio y su materialidad.

4 Entendemos por lucha tanto la disputa por el conocimiento académico

como las trayectorias comunitarias de las mujeres mapuches, pero en este tra-
bajo nos enfocaremos en sus luchas epistemoldgicas.
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Resulta pertinente sefialar que en este caso el constructo inte-
lectual se utiliza considerando lo senalado por Fanon (1965) al
referir que un intelectual en un contexto colonial debe “sostener
sin reserva la reivindicacion nacional de los pueblos coloniza-
dos” (1965: 82). De este modo, los y las intelectuales, para Fanon,
tienen un deber ser al asumir la reivindicacién con una idea de
nacion desde los pueblos colonizados, sustentado en la base fun-
damental sobre “el derecho de los pueblos de disponer de ellos
mismos” (1965); por lo tanto, estamos hablando de intelectuales
que asumen la realidad colonial de su pais para organizar, esta-
blecer y resolver desde ellas mismas y desde aquello que es asu-
mido como pueblo. Por dltimo, este rol del intelectual en el
mundo colonial para Fanon ocurre en la tension entre racismo y
cultura (1965). Ser reflexivo sobre el valor normativo de las cul-
turas, que es decidido unilateralmente, es una de las aristas que
preocupa al autor, ya que estas definiciones son —lo que él lla-
ma— egocentristas y sociocéntricas.

Lo importante es tener una responsabilidad intelectual ante la
historia despedazada, y esto se puede avizorar en las intelectuales
mapuches. A partir de diferentes clasificaciones culturales, al
pueblo mapuche se le ha negado e inferiorizado, mermando su
soberania mediante la afirmacion de la existencia de pueblos sin
cultura a través de la jerarquizacién cultural y el relativismo. Es
entonces cuando la intelectual mapuche hace hincapié en com-
prender cdmo se traza la historia fragmentada que posteriormen-
te utilizan ciertas instituciones, transformandose en opresion.

En la primera parte del capitulo conceptualizamos tres catego-
rias: feminismo descolonial, feminismos indigenas y comunita-
rios, y la relacion entre el cuerpo y el territorio. El analisis de estas
categorias nos brinda elementos para acercarnos a la complejidad
de los contextos de las mujeres mapuches y de otras en la region,
lo que coadyuva en la construccion de sistemas para el ejercicio y
defensa de sus derechos humanos individuales y colectivos.

En la segunda parte realizamos una revision legislativa a ni-
vel internacional (regional) de los derechos de las mujeres indige-
nas. Esta normatividad es resultado del proceso de reivindicacion
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(reconocimiento) de los derechos humanos de distintos pueblos
indigenas de América Latina y el Caribe, en especial de las mu-
jeres. Aunque sus luchas han estado separadas geograficamente,
estan unidas en sus agendas: son comunes las exigencias de res-
peto y reconocimiento de sus culturas, idiomas, cosmovisiones y
territorios por parte de los Estados neoliberales-extractivistas y
la sociedad racista-patriarcal.

En el apartado tres presentamos un panorama general de la
relacion del pueblo mapuche con el Estado chileno. Y en el alti-
mo, exploramos el caso de las mujeres intelectuales mapuches
para reflexionar sobre su mirada acerca del territorio y su aporte
discursivo como mujeres que se apropian de su historia, con el
objetivo de visibilizar su mirada critica respecto al contexto de-
sarrollista en que esta inmersa la naciéon mapuche.

MARCO CONCEPTUAL: PENSAMIENTOS
CONTRAHEGEMONICOS DE MUJERES DE ABYA YALA

Desde la década de 1970 varias activistas y académicas en Abya
Yala han desarrollado pensamientos criticos y contrahegemonicos
en torno a las violencias y desigualdades de género, étnico-raciales
y de clase que viven las mujeres en este espacio geografico. Por un
lado, han visibilizado las violencias producidas por el modelo eco-
némico neoliberal y neoextractivista que afecta de forma especial
a las mujeres (Svampa, 2019), pues no se limita al intercambio de
dinero y mercancias, sino que impone ideas, valores y costumbres
(Arboleda, 2005). Por otro lado, denuncian la cosificacion de las
mujeres en los conflictos armados y dictaduras en la region, que
han derivado en la humillacién fisica a través de la violencia se-
xual y como objeto de intercambios y negociaciones (CIDH, 2018).

Entre estos pensamientos surgen el feminismo decolonial y los
feminismos de Abya Yala y comunitarios; ambos criticos del femi-
nismo cldsico blanco, mismo que busca la igualdad de derechos
para hombres y mujeres, sin considerar las demandas de las muje-
res racializadas que han vivido desde antes de la época colonial
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con violaciones a sus derechos y sus seres. A continuacion, presen-
tamos algunos postulados de ambas propuestas feministas.

APUNTES SOBRE EL FEMINISMO DESCOLONIAL

El feminismo descolonial es una propuesta tedrico-practica-politica
que plantea la “transformacion radical de las relaciones sociales que
oprimen y subordinan a las mujeres racializadas y pobres en Abya
Yala, en aras de afirmar la vida y las propuestas propias y comunita-
rias” (Picciotti, 2019: 6). Sus antecedentes son los feminismos de
mujeres de color de Estados Unidos, los feminismos de mujeres del
Tercer Mundo y de las escuelas de jurisprudencia; igualmente, las
teorias decoloniales que critican el universalismo y las desigual-
dades basadas en criterios étnico-raciales impuestas por Occi-
dente en las Américas durante la colonizacién (Espinoza, 2022).

De acuerdo con Maria Lugones (2012), el proyecto colonial
introdujo la colonialidad del poder, el saber y el ser en la regién,
pero también el sistema de género, el cual crea violencias y opre-
siones en todos los ambitos de la vida de los hombres y las muje-
res racializadas. En este sistema, las mujeres y los hombres de
pueblos ancestrales y racializados de Abya Yala son considera-
dos como seres no-humanos sin género, bestias a disposicion de
los si-humanos, las personas blancas. Mientras que el hombre
europeo, blanco y burgués es el ser humano por excelencia: el
unico racional, sabedor y con poder para gobernar y usar la na-
turaleza a su beneficio; seguido por la mujer europea, blanca y
burguesa que, pese a ser su companera, no posee el mismo po-
der para gobernar y pensar, dada su aparente fragilidad fisica,
mental y emocional (Lugones, 2012).

En este sentido, la colonialidad de género produce dos cate-
gorias dicotdmicas y jerarquicas, una débil y otra fuerte, asigna-
das a las mujeres y los hombres blancos, ya que son los tinicos
seres reconocidos como humanos. En consecuencia, la categoria
mujer indigena es imposible, expresa una contradiccién: “ningu-
na hembra colonizada es una mujer” (Lugones, 2011: 109).
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Por lo anterior, el feminismo descolonial propone revisar los
postulados y las propuestas politicas del feminismo hegemdnico
que no permiten entender las realidades de opresiéon que experi-
mentan las mujeres racializadas de territorios colonizados, sien-
do conscientes de “la colonialidad del poder, del saber y del ser
que justifica la retdrica de la modernidad, el progreso y la ges-
tion democratica imperial” (Curiel, 2014: 56-57). Por tanto, plan-
tea descolonizar el género reconociendo su relacion inseparable
con otras categorias como la raza, el sexo, la clase, la sexualidad,
entre otras, y que no son sistemas de opresion secundarios al
género, sino co-constitutivos (Lugones, 2012).

En este aspecto, el feminismo descolonial retoma los aportes
del feminismo negro (Collins, 2000) y la interseccionalidad. Este
ultimo concepto, acunado por Kimberlé Crenshaw (1989, 1991),
permite analizar las desigualdades estructurales por motivo de gé-
nero, raza y clase que afectan a las mujeres racializadas; evidencia
que los sistemas de opresion —la matriz de dominacién (Collins,
2000)— operan de manera articulada o imbricada, generando
distintas experiencias de dominacion en las vidas de las mujeres.

Estos planteamientos descoloniales han tenido eco en otros femi-
nismos de la region, entre ellos los de Abya Yala y los comunitarios
que también proponen descolonizar el feminismo blanco, recono-
ciendo las formas en que los pueblos ancestrales ven e interpre-
tan la realidad y como sus cuerpos se relacionan con la tierra.

PENSAMIENTOS CONTRAHEGEMONICOS COMUNITARIOS

Los pensamientos criticos de las mujeres de América Latina y el
Caribe’ tienen diversas formulaciones, tendencias y matices, pues
han surgido en distintas temporalidades y escenarios no hege-

5 Es importante aclarar que no todas las pensadoras de Abya Yala se con-

sideran feministas, muchas expresan que es una categoria blanca y occidental
que ha sido usada por algunas académicas para aglutinar en un mismo grupo
los pensamientos criticos y las propuestas de activistas e intelectuales racializa-
das (Gargallo, 2014).
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monicos, separados de la academia,® es decir, que no son teoria
sino accion politica (Paredes, 2010). Dichos pensamientos se han
gestado a partir de la experiencia individual y comunitaria, con el
“territorio cuerpo-tierra’ (Cabanas, 2010: 26) y las ideas que las
mujeres tienen sobre ellas mismas, “construidas en didlogo con
otras mujeres de su comunidad, para comprenderse y para im-
pulsar una mejora de las condiciones de vida (una buena vida)
de las mujeres y las nifias de sus pueblos, segtin la revisién propia de
sus costumbres” (Gargallo, 2012: 376).

Por una parte, se distinguen pensamientos o feminismos que
proponen una radicalizacion de la complementariedad entre el
hombre y la mujer: “mujeres y hombres somos complementarias
para la comunidad, no podemos prescindir de los hombres,
pero podemos exigirles la equidad” (Gargallo, 2014: 373). Esta es
la postura de muchas mujeres nahuas, quechuas, aymaras y ma-
puches. Elisa Loncon (2020), mujer intelectual mapuche, plan-
tea que el patriarcado entrd en la sociedad con la colonizacién y
la guerra sostenida con el Estado chileno a lo largo de los siglos
XIX Y XX. Por tal razén, es necesario descolonizar el pensamien-
to y la practica, repensar el Estado y estrechar el vinculo con la
naturaleza:

en la cultura mapuche tradicional, lo femenino y masculino va mas alla de
la persona: se comparte con la naturaleza, asi se potencia la identidad y el
sentido de ser. En las practicas culturales hay espacios para lo femenino,
masculino, lo diverso sin discriminacién, s6lo importa que, al tratarse de
los seres humanos, ellos se comporten como personas y respeten la natu-
raleza (Loncon, 2020: parr. 19).

Por otra parte, estan las feministas indigenas que “denuncian
un patriarcado ancestral [precolonial] fortalecido por el patriar-
cado colonial del que hay que liberar el propio territorio-cuerpo

¢ Deacuerdo con Gargallo, el feminismo académico es universalista y hegemo-
nico porque “venera la dependencia de los trabajadores de las relaciones monetarias
y desprecian la naturaleza, el animismo y las relaciones comunitarias” (2014: 111).
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mientras se defiende la tierra-territorio comunitario” (Gargallo,
2014: 374). De acuerdo con esta vision, el patriarcado es “el siste-
ma de todas las opresiones, todas las explotaciones, todas las
violencias y discriminaciones que vive toda la humanidad (mu-
jeres, hombres y personas intersexuales) y la naturaleza, histéri-
camente construida, sobre el cuerpo de las mujeres” (Paredes y
Guzmadn, 2014: 77)

Esta es la postura de algunas feministas comunitarias, entre
ellas Julieta Paredes, boliviana de origen aymara, y Lorena Cab-
nal, guatemalteca de la etnia xinca. Paredes (2010) sostiene que
en el proceso de colonizacién sucedié un entronque de patriar-
cados, es decir, que “los patriarcados ancestrales u originarios,
gestados en las filosofias, principios y valores cosmogoénicos mi-
lenarios” (Gargallo, 2014: 380) se fundieron y renovaron con el
patriarcado occidental durante la colonizacion. En otras pala-
bras, las violencias de género existian antes de la colonizacion,
pero con el proyecto colonial se agudizaron. Este planteamiento
se aleja de las teorias de Lugones (2012) y otras intelectuales que
sostienen que el patriarcado es occidental.

En suma, los feminismos desde Abya Yala proponen pensar y
erradicar las violencias que sufren las mujeres como consecuen-
cia del patriarcado —sea de herencia colonial o producto del en-
tronque de patriarcados—, vividas tanto en el ambito privado
como publico y politico; a su vez, buscan el reconocimiento de
su existencia y la de sus pueblos, y el respeto de sus derechos ci-
viles, politicos y sociales para alcanzar “ese llamado Vivir Bien
de nuestros pueblos y de la naturaleza, donde las mujeres somos
la mitad de todo” (Paredes, 2015: 108).

MUJERES DE ABYA YALA Y SU RELACION CON EL TERRITORIO

Las mujeres de Abya Yala tienen una conexién especial con la
tierra-territorio, que no debe entenderse en el sentido de propie-
dad, sino en el de responsabilidad (Brokmann, 2015). De acuer-
do con Cruz, el término cuerpo-territorio invita a:
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Mirar a los cuerpos como territorios vivos e histéricos que aluden a una
interpretacién cosmogonica y politica, donde en ¢l habitan nuestras he-
ridas, memorias, saberes, deseos, suefios individuales y comunes; y a su
vez, invita a mirar a los territorios como cuerpos sociales que estdn in-
tegrados a la red de la vida y por tanto, nuestra relacion hacia con ellos
debe ser concebida como “acontecimiento ético” entendido como una
irrupcion frente a lo “otro” donde la posibilidad de contrato, dominacién
y poder no tienen cabida. Donde existe la acogida comprendida como
la co-responsabilidad y la nica propuesta viable para mirar el territo-
rio y entonces para mirarnos a nosotras-nosotros-nosotres mismxs [sicJ

(Cruz, 2016: 44).

Este vinculo cuerpo-territorio es un reflejo de la visién que
las mujeres de pueblos ancestrales tienen de sus propios cuer-
pos, que no son una constante biosocioldgica, sino que existen
en una dialéctica naturaleza-cultura que las constituye en sujetas
colectivas (Arboleda, 2005). Por este motivo, la vida de las muje-
res se ve afectada por la globalizacidn, el neoliberalismo y los
conflictos armados y sus practicas.

Es un error pensar que la globalizacién sélo concierne a los
grandes sistemas, como el orden financiero mundial. La globali-
zacion no tiene que ver con lo que hay “ahi fuera’, remoto y ale-
jado del individuo. Es también un fendmeno de “aqui dentro’,
que influye en los aspectos intimos y personales de nuestras vi-
das (Giddens, 2000: 8).

Frente a las practicas desterritorializantes (quitar del territo-
rio) y reterritorializadas (invadir el territorio) de la globaliza-
cion, las mujeres reafirman sus identidades y luchas en términos
simbdlicos y subjetivos, pues el cuerpo tiene consigo no sélo el
material bioldgico, sino el cultural, la lengua, las costumbres, la
memoria y la cosmovisién (Arboleda, 2005). El territorio es par-
te de ellas, su lugar de y para su existencia, en el que vivencian
sus emociones, sensaciones, reacciones fisicas, pero también en
el que resisten y se resignifican (Cruz, 2016).

De esta forma, el cuerpo se presenta como un primer limite
entre el Yo y la otredad, atravesados ambos, como se menciond
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antes, por la articulaciéon de distintos sistemas de opresién como
son el género, la raza, la edad, la clase, entre otros (Cruz, 2016).
Asi, el cuerpo como constructo social se soporta en estructuras
y relaciones de poder/saber.

La relacion entre territorio y poder nos habla de una geogra-
fia de las desigualdades (entre regiones, paises e incluso perso-
nas); conocer y comprender este vinculo es fundamental para el
estudio y analisis de la situacion de desigualdad que viven las
mujeres de pueblos ancestrales y racializadas en América Latina,
como consecuencia del colonialismo, que no sélo expropia las
tierras, sino también los saberes, usando para ello los cuerpos de
las mujeres. De esta forma el colonialismo se constituye “como
una condicién para la perpetuidad de las desventajas multiples
de las mujeres indigenas” (Cabnal, 2010: 15).

Por lo anterior, los pensamientos y movimientos de las muje-
res de Abya Yala, en defensa de sus territorios y demandas poli-
ticas, buscan la comprension de los procesos historicos. Al mis-
mo tiempo, entender al cuerpo como el primer territorio revela,
en consecuencia, que los procesos que amenazan los territorios,
hacen lo mismo con los cuerpos.

MARCO JURIDICO DE “PROTECCION”
DE LAS MUJERES DE LOS PUEBLOS ANCESTRALES

La visién hegemonica (colonialista y neoliberal) en contra de la
cual surgen los feminismos contrahegemonicos y comunitarios,
se ha legitimado a través del derecho. Es por ello que considera-
mos necesario hacer una breve resefia de los instrumentos que a
nivel internacional pretenden regular-proteger la vida y dere-
chos humanos de las personas indigenas,” haciendo hincapié en
aquellos relativos a las mujeres.

7 En el presente apartado usamos el término indigena, que es el usado

por los instrumentos internacionales de proteccion de derechos humanos para
referirse a los pueblos ancestrales.
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Cabe precisar que en las cuatro Conferencias Mundiales so-
bre la Mujer que se han celebrado® se trataron temas como: la
mujer y la pobreza, educacion y capacitaciéon de la mujer, la mu-
jer y la salud, la violencia contra la mujer, la mujer y los conflic-
tos armados, la mujer y la economia, la mujer en el ejercicio del
poder y la adopcion de decisiones, mecanismos institucionales
para el adelanto de la mujer, los derechos humanos de la mujer,
la mujer y los medios de difusién, la mujer y el medio ambiente,
y la nina (oNU Mujeres, 2022).

Lo anterior evidencia que la vida y situacion de las mujeres
de los pueblos ancestrales no ha sido tema (especifico) de estas
conferencias.” A continuacién se hace un brevisimo recuento
de los instrumentos internacionales en los que, de forma velada,
se menciona a las mujeres indigenas.

Aunque la Declaraciéon Universal de los Derechos Humanos
(oNU, 1948) y la Convenciéon Americana sobre Derechos Huma-
nos de la Comision Interamericana de Derechos Humanos (cipH,
1969) no se refieren en especifico a las mujeres indigenas, el articu-
lo 2 de la Declaracién Universal y el articulo 1.1 de la Convencién
si reconocen que todas las personas gozan de los mismos derechos
sin discriminacion alguna, es decir, sin motivos de raza ni sexo.

Debido a que en la Declaracién de 1948 la comunidad inter-
nacional no dio cuenta de la existencia de millones de personas
en todo el mundo que pertenecen a los pueblos ancestrales, en
1957 la Organizacion Internacional del Trabajo (o1T) elabor6 el
Convenio 107 sobre las poblaciones indigenas y tribales con la
mal lograda intencion de corregir la omision de 1948, ya que
esta refleja la vision multicultural, integracionista, proteccionis-
ta y paternalista, pues lo que se pretende es la asimilacion de esta
poblacion “menos avanzada” a la nacién.

8 Ciudad de México (1975), Copenhague (1980), Nairobi (1985) y Beijing

(1995) (ONU Mujeres, 2022).

° Esta visién de feminismo (clasico) queda expuesta en el testimonio de

Domitila Chungara, lider minera boliviana quien narra su experiencia en la
primera Conferencia Mundial sobre la Mujer (Espanhol Online, 2016).
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Fue hasta 1989 con el Convenio 169 de la orT sobre poblacio-
nes indigenas y tribales que comenzd a gestarse una vision inter-
cultural. El articulo 2 reconoce el derecho de esos pueblos a te-
ner igualdad de oportunidades y participacion en la vida politica
del pais y a que se respeten su identidad, cultura, costumbres,
tradiciones e instituciones. En el articulo 3 se establece la igual-
dad de derechos entre hombres y mujeres indigenas.

Por su parte la Convencion sobre la Eliminacion de Todas las
Formas de Discriminacion contra la Mujer (oNU, 1979), instd a
los gobiernos para que implementen programas y politicas en la
erradicacion de la desigualdad estructural en la que se encuen-
tran las mujeres indigenas y las de zonas rurales.

Sin embargo, fue hasta 2007 que la Organizacién de las Nacio-
nes Unidas (ONU) emitié la Declaracién sobre los derechos de los
pueblos indigenas, en la cual se enuncia una serie de facultades
que se reconocen a las personas pertenecientes a un pueblo indi-
gena, quienes deben tener acceso, sin discriminacion, a los dere-
chos humanos contenidos en este instrumento internacional; asi-
mismo, reconoce una serie de derechos colectivos. Para no
exceder el alcance del presente trabajo inicamente sefialaremos el
contenido del articulo 10, de acuerdo con el cual:

Los pueblos indigenas no seran desplazados por la fuerza de sus tierras o
territorios. No se procedera a ningun traslado sin el consentimiento libre,
previo e informado de los pueblos indigenas interesados, ni sin un acuer-
do previo sobre una indemnizacion justa y equitativa y, siempre que sea

posible, la opcion del regreso (cNDH, 2018).

En los articulos 22 y 23, la Declaracién reconoce la necesidad
de dar atencidn prioritaria a las mujeres, nifos, jovenes, ancia-
nos y personas con discapacidad para garantizar el efectivo goce
de sus derechos individuales y comunitarios. Este reconoci-
miento de las situaciones de vulnerabilidad se refleja en las Re-
glas de Brasilia sobre Acceso a la Justicia de las Personas en con-
dicion de Vulnerabilidad (Cumbre Judicial Iberoamericana, 2008)
que en su seccion segunda define como condicién de vulnerabilidad
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a aquellas personas que por razén de su edad, género, estado fi-
sico o mental, por circunstancias sociales, economicas, étnicas o
culturales, encuentran especiales dificultades para ejercer con
plenitud los derechos reconocidos por el ordenamiento juridico
ante el sistema de justicia.

Asimismo, enuncia como condiciones de vulnerabilidad, la
pertenencia a comunidades indigenas (punto 4), el género (pun-
to 8) y la pertenencia a una minoria (punto 9); de lo anterior se
desprende que en la vida de las mujeres indigenas se intersectan
dos categorias: género y etnicidad.

En 2016, como resultado de los multiples movimientos de
pueblos originarios de Abya Yala, se emiti6 la Declaracion Ame-
ricana sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas, que recono-
ce la existencia de sus derechos colectivos indispensables para su
existencia, bienestar y desarrollo (articulo VI). También recono-
ce la igualdad de género sefialando que: “Las mujeres indigenas
tienen el derecho al reconocimiento, proteccion y goce de todos
los derechos humanos y libertades fundamentales contenidos en
el derecho internacional, libres de todas las formas de discrimi-
nacién” (OEA, 2016).

Asimismo, resalta como obligacion de los Estados la adop-
cién de “medidas necesarias, en conjunto con los pueblos indi-
genas, para prevenir y erradicar todas las formas de violencia y
discriminacion, en particular contra las mujeres, las nifas y los
nifios indigenas” (OEA, 2016).

Ademis establece el derecho a la identidad e integridad cul-
tural (art. x111), el derecho a tener sistemas de conocimientos,
lenguaje y comunicacion (art. x1v), derecho a la proteccion del
medio ambiente (art. X1x), de asociacidn, reunidn, libertad de
expresion y pensamiento (art. xx), derecho a la autonomia o al
autogobierno (art. xx1), derecho y jurisdicciéon indigena (art.
XX11), participacion de los pueblos indigenas y aportes de los sis-
temas legales y organizativos indigenas (art. xx111), y formas tra-
dicionales de propiedad y supervivencia cultural (art. Xxxv).

Como se menciond, aunque se han hecho avances en el tema
de la materializacion de los derechos de las personas y pueblos
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ancestrales, las circunstancias y necesidades de las mujeres han
quedado diluidas en los términos: mujeres y personas indigenas.
En consecuencia, es necesario que se escuchen sus voces y pro-
puestas, pues solo de esta forma tendremos instrumentos juridi-
cos que den cuenta de las diferentes realidades que se viven en la
region.

EL PUEBLO MAPUCHE Y SUS LUCHAS
POR EL RECONOCIMIENTO Y EL TERRITORIO

El pueblo mapuche es el pueblo ancestral mas grande de Chile,
su poblacion representa el 84% de los pueblos originarios del
pais. Los y las mapuches tienen mas de 5000 afios de historia:
antes de la llegada de los espafioles habitaban en el extenso terri-
torio que abarcaba desde los valles ubicados al norte de Santiago,
la capital, hasta el archipiélago de Chiloé. En la actualidad, viven
mayoritariamente en dreas rurales del sur del Bio-Bio y una mi-
noria en el sur de la Argentina, aunque muchos se han desplaza-
do a las ciudades en busca de mejores condiciones de vida o por
el despojo de sus tierras (Bengoa, 2011).

El pueblo mapuche desde la conformacién de la republica ha
sufrido el despojo de su territorio. Contrario a otros pueblos de
la region, en la época colonial gozé de soberania territorial; sin
embargo, en el siglo x1x, tras el proceso de independencia, las
élites criollas consideraron sus territorios como tierras de nadie
y emprendieron campafas de ocupacidon militar y desposesion.
A lo largo del xx, nuevos colonos intensificaron la apropiacién
de las tierras, la expoliacion de “recursos (bosques, ganaderia
caballar y bovina, produccion textil y orfebre en plata); la subor-
dinacion racial de la poblacién indigena, su empobrecimiento y
disgregacion demografica a raiz de la politica de reducciones y
los desplazamientos forzados” (Nahuelpan y Antimil, 2019: 216).
Todo este proceso ha dado lugar al despojo del 96% del territo-
rio de los y las mapuches, asi como a su exclusion social y eco-
noémica.
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En las ultimas décadas Chile ha florecido gracias a la demo-
cratizacion politica y el alto crecimiento econémico. Actual-
mente es considerado la Suiza de América; sin embargo, la po-
blacién originaria sigue siendo discriminada, empobrecida y
marginada: el 30% vive en condiciones de pobreza, segtn el
Grupo de Trabajo Internacional para Asuntos Indigenas (IwGIA,
por sus siglas en inglés) (2020). La sociedad chilena aprecia la
plateria y las riquezas de los territorios mapuches, pero despre-
cia su herencia, saberes y costumbres, ni siquiera reconoce que
tengan derechos particulares como pueblo indigena'® (Bengoa,
2011), como si ha sucedido en otros paises de la region como
Colombia y México.

Pese a esto, el pueblo mapuche ha resistido la anexidn del Es-
tado y las politicas de asimilacion cultural. Durante todo el siglo
xX ha enarbolado distintas luchas por su existencia, reconoci-
miento y el respeto a sus derechos. Entre los aflos 2005 a 2015
emergié un discurso mapuche que es relevante por las subjetivi-
dades e intersubjetividades frente al colonialismo estatal. Esto
debido al despojo de tierras ancestrales, la intervencién de em-
presas forestales, la imposicion de proyectos hidroeléctricos y
salmonicolas en sus territorios, y el empobrecimiento de un
pueblo asediado por el capital. Empero, la respuesta del Estado
ha sido violenta e intimidante.

El colonialismo y la modernidad estructuran un orden racial,
politico y econémico en Chile. En los ultimos afos, el Estado ha
implementado la segunda fase del Programa Origenes,'' donde lo
central es el desarrollo con equidad. La nueva retdrica neo-indi-
genista del Estado tiene un lugar central en este programa. Segin
Boccara (2012), existe una racionalidad y practica gubernamental

10 Chile es el unico pais de la regién que aiin no reconoce a los pueblos

indigenas en su Constitucion; éste seria uno de los logros de la nueva carta
constitucional, en caso de ser aprobada (1WGIA, 2020).

' El Programa Origenes es una politica de desarrollo impuesto en Chile

a comunidades indigenas rurales, financiado por el Banco Interamericano de
Desarrollo (BID) que incide con instrumentos y practicas, promoviendo una
interculturalidad con escasa participacion social.
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que pretende asimilar a los pueblos ancestrales desde una légica
desarrollista y capitalista, excluyendo toda otra subjetividad al
respecto, sobre todo relacionada al rakizuam, que es el pensa-
miento mapuche donde la historia ha sido un pilar importante.

La critica al Programa se debe a su perspectiva desarrollista.
La participacion de organizaciones como el Programa Mapuche
(PROMAP) y de la salud fueron agazapadas por agencias de desa-
rrollo, la funcionalidad del sistema publico y la forma de situar
“la superacion de la pobreza”. Es esta pérdida de autonomia y de
perspectiva territorial una de las criticas centrales respecto a la
instalacion de la interculturalidad en territorio mapuche, lo cual
se complejiza ain mas si se considera la relacion entre el Estado
chileno y el sistema econdmico-politico. Entre los afios 2001 y
2010 se hace interculturalidad desde el Estado por medio del
Programa Origenes. En el Informe Final de evaluacion del Pro-
grama de Desarrollo Indigena del Ministerio de Planificacién
(MIDEPLAN) y el BID se visualizan algunas claves. Es un reporte
que da cuenta de la fase dos del Programa Origenes a través de
la Corporacion Nacional de Desarrollo Indigena (CONADI), cuya
evaluacion abarca del afio 2007 al 2009 y considera un presu-
puesto de $13 905 millones para invertir en desarrollo en territo-
rio mapuche.

Respecto al fin y propdsito del programa, el informe define
que su objetivo es el desarrollo con identidad de los pueblos an-
cestrales. En ningin momento se conceptualiza lo que se entien-
de por mejoramiento, desarrollo y capacidades. Todo el énfasis
en las capacidades se centra en potenciar el desarrollo y aprove-
char las oportunidades tanto en lo publico como en lo privado;
no es solo el desarrollo, sino potenciarlo y abrir paso al sector
privado. En este caso, se alude al capital global representado por
el BID con su perspectiva neoliberal y de apoyo a politicas publi-
cas que se enfocan en sus objetivos econdémicos, en sincroniza-
cion con el capital regional.

En las luchas del pueblo mapuche las mujeres han jugado un
rol protagoénico, ya que en este escenario desarrollista la valori-
zacion del territorio propicié la revitalizaciéon de la lengua, la
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historia, el pensamiento y la autonomia, pero el territorio es vi-
tal en este trabajo porque la perspectiva materialista en las inte-
lectuales mapuches es una antagonista del desarrollismo y de
esta modernidad impuesta que incluye la legislacion del Estado:

La mujer Mapuche ha sido principal y fundamental en la lucha por defen-
der al Pueblo y sus derechos, el territorio, los recursos naturales, la medi-
cina tradicional, los conocimientos ancestrales, en asegurar la soberania
alimentaria. Asimismo, su rol activo en las marchas, en las asambleas, en
los encuentros, en las grandes movilizaciones cuyo protagonismo ha estado
latente en todo el devenir histérico por los Derechos, dignidad y respeto del
Pueblo Mapuche [...] La mujer mapuche ha estado a la par con los hom-
bres, gestando el movimiento, luchando por la consecucion de los derechos

como integrantes de la sociedad y sobre todo como mujeres (Seguel, 2004).

El protagonismo de las mapuches en espacios politicos y par-
ticipativos se ha fortalecido con el didlogo que han tejido con
otras mujeres de pueblos originarios, racializadas, empobrecidas
y despojadas de Abya Yala. Pese a las continuas violencias de la
sociedad racista y patriarcal, han logrado abrirse paso en ambitos
académicos, politicos y de toma de decisiones (Pinchulef, 2014).

MUJERES INTELECTUALES MAPUCHES
ANTE EL MULTICULTURALISMO'?

El Estado chileno a través del Programa Origenes se ha propues-
to resolver desde una ciudadania étnica e intercultural lo que ha
autollamado el “problema indigena’, pero, ;qué sucede si se
piensa irrumpir desde el discurso mapuche que coloca en jaque
el nuevo orden desarrollista?

12 Algunas de las reflexiones sobre mujeres intelectuales mapuches que

presentamos en este apartado son parte de la tesis de doctorado en Estudios In-
terculturales de Ingrid Alvarez (2023), una de las autoras, titulada: “El rakizuam
y el feminismo en las/os intelectuales mapuches en el contexto desarrollista
2005-2020".
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Acé se comienza a develar un choque entre el horizonte histori-
co del mundo mapuche y el chileno anclado en lo occidental. Al
entrar a este campo de disputa el desarrollo y el capital como un
conducto colonialista del que no hay salida, colisionan visiblemen-
te estos horizontes filosoficos y las practicas sociales entre lo ma-
puche y lo chileno. Se avizora asi la disputa por la categorizacion y
lo politico en este multiculturalismo neoliberal (Alvarez, 2023: 35).

Sin embargo, las criticas indigenas expresadas desde afuera
del espacio social participativo de la interculturalidad y que po-
nen en tela de juicio el modelo Estado-nacional de racializacién
de la diferencia o cuestionan el nuevo proceso de territorializa-
cion de la nacidn, se encuentran reducidas a reclamos particula-
res, tildadas de poco representativas o radicales (Boccara, 2012:
20). Nahuelpan y Antimil aluden que:

los espacios civilizatorios se construyeron como dispositivos de disci-
plinamiento, en los cuales se crearon y reforzaron jerarquias de saberes,
conocimientos, hébitos, costumbres, idiomas, personas, etcétera, confor-
mandose como mecanismos de imposicién de la ideologia y de la forma
de vida de la sociedad colonizadora e instalando el discurso de inferiori-

dad mapuche (2019: 231).

En consecuencia, se legitima un sujeto y una sujeta enajena-
da de su realidad cultural y politica, y asi se excluyen en su pen-
samiento y practica a toda sujeta y sujeto que se reafirma desde
la autonomia, disputando las categorizaciones, pues su lucha
esta en la autonomia de su territorialidad (Alvarez, 2023).

Por lo tanto, en este contexto desarrollista de la intercultura-
lidad en territorio mapuche en el periodo de la segunda etapa
del Programa Origenes, reflexionar criticamente sobre las prac-
ticas desarrollistas es central, pues historicamente se ha tratado
de homologar al pueblo mapuche (Alvarez, 2023).

En esta perspectiva, existe un desconocimiento acerca de aquellos aspec-
tos constitutivos que forman parte de ser mapuche y que segin las familias

son importantes al momento de autoidenficarse como mapuche. En este
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sentido, los mas importantes son el kiipan y el tuwiin los cuales se mantie-

nen en la memoria de las familias (Cuminao, 2014: 79).

La perspectiva de desarrollo del Estado chileno problematiza
en territorio mapuche una vision de pobreza'® en el sentido de
carencia y vulnerabilidad, sin avizorar el despojo historico lleva-
do a cabo por las empresas forestales que son parte relevante de
la nueva estructura econdémica a partir de la dictadura de los
afnos ochenta.

Por otro lado, aunque parezca paraddjico ante este desarro-
llismo multicultural, surge un discurso a nivel latinoamericano
y local que tensiona el feminismo con el género. En esta pers-
pectiva encontramos reflexiones como la de la intelectual ma-
ya-kagqchikel, Aura Cumes, donde expresa: “Pero, ;qué tiene que
ver el multiculturalismo con los feminismos y el género? Y, a la
inversa, ;de qué manera la perspectiva de género y los feminis-
mos abordan los analisis y las politicas? Todo esto trae nueva-
mente a la discusion los ya viejos analisis” (Cumes, citada en Al-
varez, 2023: 24).

Existe una relacion entre multiculturalismo y desigualdades
sociales que puede generar subordinacién o expansion. Para
Cumes ha primado la diferencia, de modo que las vivencias de
las mujeres en su diversidad seran vitales para cuestionar las re-
laciones de poder: “Mujeres que quedan en los margenes de las
reivindicaciones dominantes del multiculturalismo y el feminis-
mo, llaman la atencién sobre cdmo ambas luchas tienen que
constituirse de forma mas compleja” (2009: 31).

La intencidn es historizar momentos invisibilizados para la
naciéon mapuche. Margarita Calfio, en un trabajo de memoria,
realiza una reconstruccion sobre el rol desempenado por las
mujeres mapuches al interior de las organizaciones y su partici-
pacion en la politica desde el territorio. La intelectual habla de

1 El Programa Origenes tenia como finalidad repercutir sobre técnicas,

practicas e instrumentos que el Estado promovia como parte del “desarrollo”
de las comunidades indigenas.



TEJIENDO LUCHAS DESDE ABYA YALA 77

reconstruir el arraigo al territorio: “merece entonces seguir pro-
fundizando en el rol de las mujeres [...] socialmente, se puede
decir que las mujeres estaban subordinadas, eran parte de los re-
cursos econémicos de la comunidad o linaje [...] esta subordina-
cion social no implicaba desvalorizacion” (Calfio, 2009: 92). “Las
domo che' antes de la anexion forzada al Estado chileno consti-
tufan fuertes agrupaciones domésticas, poseian su propia econo-
mia y dominaban el entorno familiar [...] Las domo che pasaron
del poder a la subordinacién y discriminacion interna y externa’
(2009: 93). Comienza a visibilizarse en el discurso de las intelec-
tuales mapuches el entendimiento de la importancia de procesos
materiales que la economia occidental no podria explicar jamas
por su indolencia ante otras materialidades (Alvarez, 2023).

Por otro lado, Cuminao, al historizar desde el trabajo que tu-
vieron que realizar mujeres mapuches luego de las reducciones,
expone que: “El hecho de ser mapuche acenttia en mayor grado
la discriminacidn, ya que se vive una triple exclusiéon: como mu-
jeres, como indigenas y como pobres” (2009: 113). Y agrega:

En el caso de las mujeres mapuche, tanto las voces como la produccion es-
crita dan cuenta y demandan desde la condicion de pueblo mapuche. Sin
embargo, en este contexto algunas dirigentes, al asumir posiciones des-
de los derechos humanos y del movimiento de mujeres, se han declarado
como feministas [...] El hecho de que a las mujeres mapuche les cueste au-
todefinirse como feministas puede deberse a la situacion de marginalidad
y condiciones de desigualdad en que se encuentran los pueblos originarios

en Chile (Cuminao, 2009: 111).

De Miguel (2014), citando a Amor6s, dice que “no redefine
quien quiere, sino quien puede”, haciendo alusion, ciertamente,
al poder y los derechos por reivindicar para las mujeres.

En los escritos de intelectuales mujeres vemos un aporte en
términos de territorio que sirve para dar cuenta de sus vivencias
y practicas sociales como mujeres. Mujeres intelectuales que es-

14 Significa mujer mapuche en mapudungun.
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tan reconstituyendo su historia desde el territorio como un pri-
mer derecho surgido en la materialidad, visto como algo vivo y
antagénico que crean siempre en perspectiva de pueblo (Alva-
rez, 2023: 29). El derecho relacionado al territorio es un enfoque
que se ha venido trabajando respecto a la perspectiva feminista
de las intelectuales, ya que “el mundo mapuche estd conformado
por un complejo sistema de relaciones, donde la tierra, la natura-
leza, los espiritus interactian con las personas para mantener el
equilibrio y orden del cosmos” (Marileo, 2017). “En este sentido,
el Ad Mapu es la manera en que la persona mapuche, la naturale-
zay el cosmos se relacionan [...] E1 Ad Mapu establece una forma
de saber vivir y respetar el entorno” (Catrilef, 2022: 202-203).

Es esta forma de vivir en el territorio una primera arista visi-
bilizada por las intelectuales mapuches que es importante de re-
pensarse. El aporte se basa en una perspectiva situada, critica y
reflexiva respecto del territorio como parte central del equilibrio
mapuche, a su vez visto como una arista politica relacionada con
la perspectiva autonomista en relacion con sus derechos. Lo vi-
tal de la materialidad desde el territorio en las intelectuales ma-
puches es lo que permite la resistencia y la reivindicacién de sus
derechos como pueblo (Alvarez, 2023: 32).

REFLEXIONES FINALES

El caso de la nacién mapuche es un ejemplo de como los Esta-
dos patriarcales-capitalistas se han relacionado con los pueblos
indigenas, pues tal y como se sefial6 en el apartado dos, se reco-
noce la diversidad (multiculturalismo), pero se impone un or-
den econémico y al mismo tiempo, un idioma y cultura (asimi-
lamiento) (Convenio 107 de la o1T), luego se reconoce su derecho
a una identidad propia y diversa en igualdad de derechos y
oportunidades (interculturalismo) (Convenio 157 de la ort).
Asi, las intelectuales mapuches desde sus reflexiones realizan
un aporte en la perspectiva del territorio y la materialidad viva
para reconocerse como mujeres en la diversidad donde, a pesar
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de la violencia dirigida a todo aquel que no se adscribe al pro-
yecto moderno desarrollista, se puede resistir y crear valorizan-
do lo propio. Es asi como nos parece vital visibilizar la tematica
de las mujeres de los pueblos ancestrales en su relacién con el
territorio-cuerpo y con los feminismos descoloniales y comuni-
tarios de Abya Yala, que hacen plausible repensar el orden colo-
nial que continua con el Estado y el sistema econémico que lo
cruzan todo. Entonces, ;cémo nos descolonizamos?

Ciertamente, reflexionar desde las perspectivas de mujeres
situadas en un contexto histérico y politico como las intelectua-
les mapuches alude a un tema deontoldgico, normativo frente a
una razon capitalista; estas reglas econdmicas justifican la de-
pendencia de los territorios al nuevo orden que gener¢ el desa-
rrollo en los paises implantados y a los que los pueblos ancestra-
les han resistido apropiandose de su pensamiento y territorio
como una materialidad que juega un papel antagénico.

La cultura e historia de los pueblos se vuelve un lugar para
crear, un espacio para descolonizar y hablarle claro al poder,
donde las sujetas intelectuales mapuches despliegan la potencia-
lidad de su lengua y su memoria, siempre en clave territorial
(Alvarez, 2023). Aura Cumes (2009) refiere que las mujeres
plantean sus propias luchas en demanda de sus diferencias, pero
lo relaciona con que ante todo se pertenece a un pueblo y a una
comunidad, entonces existe un pensamiento propio de los pue-
blos que se antepone, algunas veces (a lo que alude el mismo fe-
minismo en su centralidad hacia al patriarcado), cuando se pos-
tergan temas sobre territorio, pensamiento situado y derechos. Es
decir, lo que constituye vitalmente el territorio para las mujeres.

En el discurso de las intelectuales mapuches se avizora una
perspectiva de mujer que reconoce su propia materialidad como
elemento fundante de su praxis politica que se reflexiona desde
la experiencia, ante los desafios de un patriarcado que cierra po-
sibilidades a las mujeres (Alvarez, 2023: 37).

Por lo tanto, en este engranaje del poder, el territorio es el
espacio donde las intelectuales afirman su existencia. Hay una
relacion entre historicidad-existencia, para crearse a si misma
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en medio de esta pugna permanente con el poder desarrollista
de los programas implantados en su territorio.

Podemos ir concluyendo que desde lo expuesto emerge la au-
tonomia, en el caso de las mujeres intelectuales mapuches, como
un pilar fundante del territorio y del pensar material, practico y
politico. Desde este locus de enunciacién se estan reivindicando
otros derechos de las mujeres indigenas como parte de la misma
materialidad, autonomfa y territorio (Alvarez, 2023: 38).

El camino hacia la efectiva proteccion, goce y ejercicio de los
derechos humanos por parte de las mujeres mapuches y de Abya
Yala aun es largo, sin embargo, sirva el presente para dejar testi-
monio de la lucha de estas mujeres, quienes desde el pensar
arraigado al territorio han construido una forma de apropiarse
de su historia y materialidad y sobre todo, entendiéndose con el
mundo para transformarlo hacia la autonomia territorial.
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LA VIOLENCIA CONTRA LAS MUJERES.
REFLEXIONES A PARTIR DE LA EXPERIENCIA
EN LA COMUNIDAD INY

MARIA CRISTINA VIDOTTE BLANCO TARREGA
Y RAFAELLA SANDOVAL COXINI KARAJA

INTRODUCCION

La violencia contra la mujer es una realidad en el mundo con-
temporaneo, en diferentes grupos sociales y culturas. A pesar de
los avances legislativos y las politicas publicas que buscan conte-
ner la violencia y reestructurar la sociedad con respeto a la
igualdad de trato entre mujeres y hombres, u otros géneros y no
géneros, en determinadas situaciones, la convergencia y el didlo-
go entre culturas han acentuado el problema. Esto es un poco de
lo que trata este trabajo.

En el presente estudio buscamos tratar a la violencia contra la
mujer, yendo mds alld de los limites de la cultura occidental, de
las experiencias femeninas urbanas en Brasil, para enfrentar el
problema desde una comunidad indigena rural, en la regién cen-
tro-norte de Brasil, en el pueblo iny, de la aldea Botoiri.

Tratamos el tema desde la perspectiva femenina de una pro-
fesora e investigadora universitaria y una mujer indigena inves-
tigadora. El ensayo nace de una relacién de profundos lazos aca-
démicos entre las autoras y de experiencias femeninas de alegria
y sufrimiento, de muchos intercambios durante el periodo en
que vivimos juntas como profesora y alumna, en la licenciatura
en Derecho y ahora en la maestria en Derecho Agrario. En las
reflexiones y en el texto hay una intensa busqueda del respeto
mutuo por las personalidades e individualidades y por las posi-
bilidades y potencialidades de las dos autoras y sus vivencias,
cada una por si misma, cada una por las dos. Siempre juntas, en
busca de un horizonte comun.

(85]
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No pretendemos, sin embargo, un analisis juridico o antro-
pologico riguroso, desde el punto de vista de estas ciencias, pero
sin alejarnos de ellas. Pretendemos elaborar reflexiones que
transiten por el campo juridico, nuestra area de formacion, y las
percepciones de la vida de la autora Rafaella Coxini. Adoptamos
la idea segun la cual “el antropdlogo y el indigena estan compro-
metidos en ‘operaciones intelectuales directamente compara-
bles’ [...] y tales operaciones son ante todo comparativas” (Vivei-
ros de Castro, 2018: 250). Con el mismo autor pretendemos una
continuidad intracultural y externa, condicién inmanente de la
vida de Coxini: “Las relaciones intraculturales, o comparaciones
internas (las ‘analogias entre dominios’ de Strathern), y las rela-
ciones interculturales, o comparaciones externas (la ‘invencioén
de la cultura wagneriana’), estan en estricta continuidad ontold-
gica” (2018: 250).

Inicialmente se busco una reflexion sobre la violencia contra
la mujer y la cuestién cultural, profundizando en los tipos de
violencia intrafamiliar y de género existentes en la comunidad y
como se da esta violencia en la actualidad, lo que hace pregun-
tarse si puede ser considerada “cultural” o si esta ligada unica-
mente a la influencia de la sociedad no indigena. También cues-
tionamos la posibilidad de aplicacion de los instrumentos
juridicos tutelares con conceptos y estructuras diseiadas desde
la sociedad occidental.

Los aportes teoricos referidos se construyeron bajo la fuerte in-
fluencia del pensamiento de Rita Segato (2018) y Gerda Lerner (2019),
las cuales demostraron que la violencia contra la mujer esta pre-
sente en muchas culturas, incluso en aquellas de origen no occi-
dental o moderno, como la indigena. Esto se asocia a esquemas
patriarcales que se han fortalecido en el mundo contemporéaneo.

La investigacién es sentipensante, en la perspectiva de Fals
Borda (2020), quien define la investigacion participativa “como un
método de estudio y accién que va de la mano de una filosofia de
vida altruista para obtener resultados utiles y fiables en la mejora
de las situaciones colectivas, sobre todo, en relacién con las clases
populares” (2020: 206). La investigacion también es bibliografica.
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El abordaje es cualitativo e interdisciplinario con el objetivo
de discutir el problema de la violencia contra la mujer, identifi-
cando, cuando sea posible, su naturaleza, simbolos, creencias,
valores y relaciones humanas dentro del grupo social delimitado
en la propuesta de investigacion, el pueblo inj. Las reflexiones y
narraciones dadas en el texto llevan la identidad de cada una de
las autoras, pero ambas concuerdan en lo dicho y asientan ple-
namente el texto.

Respetando esto, el estudio se estructur6 a partir de la re-
flexion sobre la violencia contra las mujeres, relacion de paren-
tesco, género y relaciones de mujeres en la comunidad, y violen-
cia en la comunidad inj.

LA VIOLENCIA CONTRA LAS MUJERES

La violencia no es sacrilega sdlo para una cultura u otra, es decir,
tiene equivalentes en diferentes dmbitos. En la dindmica de la in-
terculturalidad, a menudo asistimos a la potencializacion de la
violencia. Los indices oficiales publicados por el Tribunal Regio-
nal del Trabajo (TRT, 2022) permiten inferir un aumento de la
misma en el mundo contemporaneo. Esto es especialmente cier-
to cuando se trata de las muchas formas de violencia contra la
mujer, ya que se piensa como un campo de accién de los hom-
bres en sociedades que pueden ser patriarcales, y que definen el
género y la dominacién entre ellos.

El tema controvertido, el género, es considerado aqui un ins-
trumento de andlisis. Estd tomado con Margareth Rago (1988:
92-93) como categoria que permite la desexualizacion de las ex-
periencias humanas. Pensada como “una divisiéon cultural que
hasta hace poco se consideraba fundamental entre el universo
masculino y el femenino, separando los cuerpos y oponiéndo-
los” (Rago, 1998: 92). Género pensado como una categoria que
permite nombrar campos de practicas sociales e individuales y
que lleva a percibir el universo femenino diferente del masculi-
no, no solo por determinaciones bioldgicas, como se proponia
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en el siglo X1X, sino sobre todo por experiencias histéricas mar-
cadas por valores, sistemas de pensamiento, creencias y también
simbolizaciones sexualmente diferenciadas (Rago, 1998).

Reflexionar sobre la violencia de género en el pueblo inj (kara-
ja) en la aldea de Fontoura (Botéiri) en la perspectiva de Joan Sco-
tt (1995: 86) como “una forma primaria de dar sentido a las rela-
ciones de poder” o el género como “un campo primario dentro
del cual, o a través del cual, se articula el poder” (Scott, 1995: 86).

Segtin Rita Segato, el género, a través de su encarnacion en
actores sociales o personajes miticos, constituye la emanacion
de posiciones, en una estructura abstracta de relaciones estable-
cidas por la experiencia humana acumulada a lo largo de los
anos. Estructura que impone un orden jerarquico en el mundo y
contiene el germen de las relaciones de poder en la sociedad. La
estructura, sea de cualquier cultura, desde la primera escena en
la que participa la persona, esta generizada. Diversos estudios
antropologicos de la década de 1970 en adelante han reafirmado
que en las sociedades mas diversas, la ideologia de género, res-
petando las diferencias, tiende a representar el lugar de la mujer
como uno subordinado (Segato, 2021: 59). Grandes feministas
han hablado de esta tendencia jerarquica universal, aunque cada
una tiene su propio enfoque (Segato, 2021: 60).

Gerda Lerner (2019) trae a la mesa una reflexion sobre el tema
en la que afirma que es mucho mas importante el proceso histd-
rico por el cual se establece e institucionaliza el patriarcado, que
su origen. En este trabajo, la autora pretende “aislar e identificar
los aspectos a través de los cuales la civilizacion occidental cons-
truyo el género” (2019: 31), pero hace mas que eso: aporta con-
ceptos, metaforas y simbolos a través de los cuales encarna las
relaciones patriarcales de género que se vislumbran en culturas
no occidentales. A su vez, presenta retratos de formas patriarca-
les que permiten identificar tales estructuras en diferentes cultu-
ras. El proceso historico permite tales analogias.

Para Segato (2021: 62) el patriarcado es una gramatica con
combinaciones ilimitadas de elementos léxicos. En cualquier
composicion que presente cultural y socialmente la imagen de lo
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femenino o femeninos y lo masculino o masculinos, en una cul-
tura particular, la estructura bésica que articula el par de térmi-
nos masculino/femenino, en el que lo masculino se comporta
como sujeto de habla y activamente entra en la esfera publica de
los intercambios de signos y objetos y lo femenino participa como
objeto/signo, quedando en el centro de la ideologia que organiza
las relaciones de género como las relaciones de poder (2021: 62).

En estas estructuras patriarcales, las mujeres son sujetos pasi-
vos de violencia por excelencia, especialmente de violencia sim-
bdlica. La violencia se manifiesta contra lo que representa lo fe-
menino en la sociedad, es decir, se basa en la representacion de
individuos y sujetos que forman parte del campo masculino, su-
perponiéndose a los que estan en el campo femenino. Los indivi-
dualismos refuerzan la idea de poder de unos sobre otros, una
forma a deconstruir porque extrapola una distincion de sexos ba-
sada en lo bioldgico para manifestarse en una estructura de man-
do de unos sobre otros, en una dominacién concreta sobre la vida.

Rita Segato (2018: 221) afirma que el patriarcado es el centro
del problema de la violencia contra las mujeres y, por tanto, el
centro de todas las formas de violencia. Atacar al patriarcado es
desmantelar las estructuras que sustentan la violencia social
contemporanea. Estructuras que se presentan en asimetrias bi-
narias que se revelan como vida politica y privada, politica y ex-
trapolitica, ignorando lo que no es claramente politico; descar-
tando, a nuestro entender, las multiples expresiones de poder en
las relaciones privadas, enmascarando las tensiones y hegemo-
nias existentes en todos los espacios sociales; omitiendo lo que
Segato (2018) llama el mandato de la masculinidad que sustenta
esta asimetria.

Este sistema mundial patriarcal binario misdgino, con sus
lenguajes violentos, produce una verdad masculina, universal,
de interés general dominante y otras, de importancia marginal
(Segato, 2018: 211).

Es de fundamental importancia discutir la dominacién y la
violencia contra las mujeres, ya que el mundo contemporaneo es
extremadamente violento y es necesario estimular la busqueda
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de las razones por las cuales lo es. Es necesario conocer las dife-
rentes formas de violencia en las distintas culturas. Zizek, en un
estudio sobre el tema (2014), advierte sobre la necesidad de in-
vestigar y discutir los escenarios donde ocurren explosiones de
violencia, pudiendo identificar al victimario y a la victima. Para
el autor es imperativo buscar los origenes de la violencia, com-
prendiendo sus diferentes rostros. Por un lado, la violencia sim-
bdlica, manifestada en el lenguaje, imponiendo un determinado
universo de sentido y, por otro lado, la violencia sistémica que
determina las bases de nuestro sistema politico y econémico,
que a nuestro entender estructura el patriarcado; las formas de
dominacién y de vida de las mujeres en diferentes culturas y en-
tornos donde hay didlogos culturales.

En este sentido, se entiende con Rita Segato (2018) que la vio-
lencia contra las mujeres como fundamento del patriarcado es la
base de todas las demas formas de violencia y dominacién. Fu-
siona las asimetrias dentro de una estructura de violencia sisté-
mica. De modo que el patriarcado, como sistema politico y eco-
némico establecido a partir de lenguajes que determinan un
universo, violenta y destruye el campo femenino creado alli mis-
mo, retroalimentando la hegemonia que representa a lo mascu-
lino (Vidotte, 2020).

Desde esta perspectiva, se trata de una reflexion sobre la vio-
lencia y como puede ser percibida contra las mujeres del pueblo
iny. Se busca verificar si existen instrumentos juridicos de pro-
teccion que lleguen a estas mujeres.

La defensa de las mujeres contra la violencia a nivel interna-
cional, en la que se incluye a Brasil, se basa en gran medida en
dos importantes documentos: la Convencion sobre la Elimina-
cion de Todas las Formas de Discriminacion contra la Mujer y la
Convencién Interamericana para Prevenir, Sancionar y Erradi-
car la Violencia contra la Mujer (Convencion de Belém do Para).
El primero fue aprobado en 1979 y forma parte del sistema regu-
latorio global de las Naciones Unidas. El segundo fue firmado el
9 de junio de 1994 y se encuentra dentro del ambito de la Asam-
blea General de la Organizacion de los Estados Americanos (OEA).
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Para complementar el sistema global se encuentran los sistemas
regionales de proteccion.

La Convencion sobre la Eliminacién de Todas las Formas de
Discriminacion contra la Mujer paso a formar parte del ordena-
miento juridico brasilefio a través del Decreto Legislativo nim.
93 el 14 de noviembre de 1983 y fue promulgado en el Decreto
num. 89.406 el 1 de febrero de 1984. Esta Convencion fue creada
para promover los derechos de la mujer en la busqueda de la
igualdad de género y reprimir cualquier discriminacion en los
Estados miembros. Esto incluye mujeres indigenas y no indige-
nas. No hay distincién.

Estructurada en un preambulo y 30 articulos, la Convencién
tiene instrumentos para prevenir la discriminacién contra la
mujer, frenando la vulneracion de sus derechos, sin atender di-
rectamente la practica de modelos especificos de violencia con-
tra las mujeres.

Silvia Pimentel tuvo una trayectoria Unica en la defensa de
los derechos de las mujeres, habiendo sido vicepresidenta del
Comité para la Eliminacién de la Discriminacién contra la Mu-
jer (Comité cEpaw) de la oNU y fundadora del Comité de Amé-
rica Latina y el Caribe para la Defensa de los Derechos de las
Mujeres (CLADEM), entre muchas otras luchas relevantes, hasta
llegar a este importante instrumento presentado en la edicién
brasilefia de la Convencion (CEDAW, 1979).

Silvia Pimentel (s.f.) nos ensefia que la adopcién de la Con-
vencion fue el resultado de décadas de esfuerzos internacionales
en la lucha por proteger y promover los derechos de las mujeres
en todo el mundo, sin distincién alguna. A nivel institucional,
destaca la importancia de las iniciativas de la Comision de la
Condicion Juridica y Social de la Mujer (csw) de la oNu, creada
en 1946, destinadas a hacer recomendaciones a los paises signa-
tarios. Esta Comision, sobre la base de la igualdad entre hom-
bres y mujeres prevista en la Carta de la Declaracién Universal
de los Derechos Humanos de la oNu, elabord de 1949 a 1962 una
serie de tratados, entre los que destacan las convenciones sobre
los Derechos Politicos de la Mujer de 1952, sobre la Nacionalidad
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de la Mujer Casada de 1957 y sobre el consentimiento para el
matrimonio, la edad minima para contraer matrimonio y el re-
gistro de los matrimonios de 1962.

De 1965 a 1967 la Comision se dedicé a preparar la Declara-
cion sobre la Eliminacion de la Discriminacion contra la Mujer,
incluyendo en un instrumento legal los estandares internaciona-
les de igualdad entre hombres y mujeres. A pesar de la fuerza
moral y politica, no vinculaba a los Estados, ya que no consistia
en un tratado. En 1972, la misma Comision busco los medios
para dar fuerza de ley a la declaracidn, lo que fue favorecido por
la Asamblea General, que declar¢ el periodo de 1976 a 1985 la
Década de las Naciones Unidas para la Mujer, pero sobre todo
por el Plan de Accion Mundial adoptado por la Conferencia
Mundial del Afio Internacional de la Mujer de la oNU en 1975.
Una de las intenciones del Plan era promover la adopcién de una
Convencion para la Eliminacion de la Discriminacion contra la
Mujer, que fue adoptada por la Asamblea General en 1979: “Se-
senta y cuatro paises firmaron la Convencion, y dos de ellos pre-
sentaron sus instrumentos de ratificacién en una ceremonia
especial en la Conferencia Mundial conmemorativa de los pri-
meros cinco anos de la Década de las Naciones Unidas para la
Mujer, en Copenhague, 1980” (Pimentel, s.f.). La CEDAW entr6 en
vigor el 3 de septiembre de 1981. Pimentel afirma: “La CEDAW es
la gran Carta de los derechos de las mujeres y simboliza el resul-
tado de innumerables avances principistas, normativos y politi-
cos construidos en las ultimas décadas, en un gran esfuerzo glo-
bal por construir un orden internacional de respeto a la dignidad
de todos y cada uno de los seres humanos” (s.f.: 15).

Los principios de esta Convencién deben aplicarse sin distin-
cion a todas las mujeres, incluidas las mujeres indigenas. Por otro
lado, la Convencién Interamericana para Prevenir, Sancionar y
Erradicar la Violencia contra la Mujer firmada el 9 de junio de
1994 en la Asamblea General de la OEA, es un instrumento inter-
nacional de proteccion de la mujer que busca salvaguardar su in-
tegridad considerando a la violencia contra ella como una viola-
cion de los derechos humanos y las libertades fundamentales.
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Conocida como la Convencion de Belém do Para, fue ratifi-
cada por Brasil el 27 de noviembre de 1995 y forma parte del sis-
tema interamericano de proteccion de los derechos humanos
(Gobierno de Brasil, 1996). La Convencién prevé mecanismos para
monitorear el progreso de los Estados signatarios con base en los
objetivos establecidos. Uno de los mecanismos no jurisdicciona-
les consiste en presentar peticiones ante la Comisién Interameri-
cana de Derechos Humanos (cipH). El segundo, ya de caracter
jurisdiccional, consiste en que la Comisién denuncie ante la Corte
Interamericana de Derechos Humanos (Corte IDH), 6rgano juris-
diccional encargado de juzgar a los Estados soberanos denuncia-
dos. Las acciones de la cipH han promovido avances equitativos,
sin distincion, para todas las mujeres.

Esto fue particularmente observable en el caso brasilefio pues
esta nacion, debido a una estructura judicial y policial desfavo-
rable, no ofrecié proteccion a las mujeres que vivian en el pais,
especialmente en casos de violencia doméstica.

Esta estructura de desprecio dio origen al caso Maria da Pen-
ha, que llevo a Brasil a considerar una denuncia y recibir reco-
mendaciones de la ciIpH. Maria da Penha sufri6 una doble tenta-
tiva de homicidio por parte de su esposo Marco Antonio
Heredia Viveiros, en su domicilio en la ciudad de Fortaleza. Se
arrojo contra su espalda mientras ella dormia, dejandola irre-
versiblemente parapléjica. En un segundo intento, su marido
traté de electrocutarla mientras se bafiaba. Luego de 15 afos del
crimen, ya con sentencias condenatorias por parte del Tribunal
del Jurado, el agresor seguia en libertad. Esto motivé a Maria da
Penha, en 1988, a presentar su caso ante la cIpH (2001).

En este contexto, aparece la propuesta de la Ley Maria da
Penha. Varios grupos feministas se unieron para redactar un
proyecto de ley con el fin de combatir la violencia doméstica
contra las mujeres. El documento fue presentado a la Secretaria
Especial de Politicas para las Mujeres en 2004.

En ese afio, el Decreto 5030 cred un grupo de trabajo inter-
ministerial, coordinado por la Secretaria, para elaborar una pro-
puesta de medida legislativa y otros instrumentos a fin de frenar
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la violencia doméstica y familiar contra las mujeres. El decreto
fue derogado por otro con numero 10087, de 2019; una de las
medidas de retroceso de derechos humanos del gobierno brasi-
lefio en el periodo 2018-2022.

A partir del andlisis de dicho grupo de trabajo, el Poder Eje-
cutivo presento el proyecto de ley 4559 a la Camara de Diputa-
dos el 3 de diciembre de 2004. Se continud con la tramitacién
legislativa el 7 de agosto de 2006 con la Ley Ordinaria nam.
11.340/2006, Maria da Ley Penha, modificando el tratamiento
dado a los delitos de violencia contra la mujer en Brasil, en linea
con los preceptos de los derechos humanos.

En este pais se puede decir que las principales normas para
combatir la violencia contra la mujer estan contenidas en la Ley
11.340 de 2006. Esta inserté un sistema mejorado en el ordena-
miento juridico brasilefio destinado exclusivamente a proteger a las
mujeres que son victimas de violencia doméstica y familiar. A su
vez, consagra el reconocimiento juridico de la condicién de vulne-
rabilidad en que se encuentran las mujeres en la estructura social.

Sin embargo, la publicacion de esta ley generd debates juridi-
cos sobre su aplicacion. Para algunos, preveia practicas diferen-
ciadas, arbitrarias y discriminatorias que suprimian derechos
fundamentales en lugar de protegerlos (Karam, 2006). En este
sentido, la violencia de género propone practicas discriminato-
rias que “significan la realizacion del derecho fundamental a la
igualdad entre hombres y mujeres. Pero, para satisfacer sus de-
seos punitivos, no dudan, paradéjicamente, en aplaudir las prac-
ticas muy diferenciadas, arbitrarias y discriminatorias que supri-
men derechos fundamentales” (Karam, 2006).

Contrariamente a esta posicion, juristas afirmaron que la Ley
elevo los derechos de la mujer a la categoria de derechos huma-
nos y restableci6 el ordenamiento juridico brasilefio para cum-
plir con los tratados internacionales sobre los derechos huma-
nos de la mujer. Estudios empiricos indican que “la ley jugé un
papel relevante en [el tema de] violencia basada en género, aun-
que su efectividad no ha sido uniforme en el pais, ya que [...]
depende de la institucionalizacion de diversos servicios de pro-
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teccion en las localidades, que [funcionan] de manera desigual a
lo largo del territorio” (Cerqueira et al., 2015: 5).

La Ley Maria da Penha tiene reconocimiento internacional
entre las leyes para combatir la violencia doméstica, segun la
oNu. “Con la promulgacion de la Ley, Brasil ahora tiene una po-
litica publica estructurada que cambio6 la forma en que se trata la
violencia doméstica en los tribunales y cred una red para acoger
a las mujeres” (ONU, 2021).

En la discusion establecida por el Fondo de Poblaciéon de las
Naciones Unidas, por el 15° aniversario de la Ley Maria da Penha,
se sefialan aspectos positivos de esta, a pesar de los desafios de
implementar “una cultura menos violenta en Brasil” (ONU, 2021).

Entre los puntos positivos, se destaca la universalidad del apo-
yo para todas las mujeres en Brasil, sin distincion, que incluye,
por supuesto, a las mujeres indigenas. A partir de 2006, toda mu-
jer brasilefia pasé a tener derecho a la asistencia calificada en las
Comisarias Especializadas de Atencion a las Mujeres, lo que in-
cluia los programas de asistencia social, el mantenimiento de la
relacion laboral, la asistencia sanitaria y psicosocial, asi como me-
didas de proteccion, como alejamiento del agresor, e incluso alo-
jamiento en albergues, dependiendo de la gravedad de cada caso
(oNU, 2021).

La Ley instituyé una politica publica estructurada, cambiando
la forma de tratar la violencia doméstica en los tribunales (hasta
entonces en detrimento de las mujeres, en muchas ocasiones).
Ademds, cre6 una red de acogida para mujeres en situacion de
violencia o sobrevivientes de la misma. Posteriormente, con los
cambios se incluyeron medidas reeducativas y suspension del
porte de armas para el agresor. Otro avance muy importante fue la
creacion de la estructura de juzgados especializados (ONU, 2021).

La jueza Suelen Marcia Silva Alves, de la Coordinacion Estatal
de Mujeres en Situacién de Violencia Doméstica y Familiar del
Tribunal de Justicia de Roraima (TJRR), considera que:

La Ley Maria da Penha es una ley de vanguardia, es reconocida interna-

cionalmente y trae mecanismos de protecciéon que actian a tiempo. Si la
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mujer es victima de violencia o esta a punto de serlo, podemos dictar una
medida cautelar para sacar al agresor del domicilio, determinar prohibi-
ciones de contacto y acercamiento, garantizar incluso en el ambito laboral
el derecho a cambiar de lugar de trabajo si es un lugar de riesgo. Cuenta

con garantias de seguridad social, asistencia y salud (oNU, 2021).

Algunas de estas medidas, debido a las peculiaridades de la
vida, aislamiento y cultura del pueblo, son de dificil aplicacién en
las comunidades indigenas. Esto, sin embargo, no impide el ejer-
cicio de mecanismos de proteccién adecuados a esa situacion.

Con esta estructura e instrumentos, la Ley busca implemen-
tar la proteccion e igualdad para estas mujeres. La proteccion
debe ser una de las primeras preocupaciones a través de la dis-
criminacién positiva, en vista del necesario resguardo de la ma-
ternidad, el reconocimiento de la mujer en el hogar, en el des-
empeno del trabajo doméstico y en el cuidado de los hijos. Lo
que debe considerarse no es la igualdad ante la ley, sino el dere-
cho a la igualdad mediante la eliminacién de las desigualdades,
lo que exige el establecimiento de diferenciaciones especificas
como unica forma de hacer efectivo el precepto isonémico con-
sagrado en la Constitucion (Revista Juridica, 1998).

Por lo tanto, la proteccién de la mujer debe abarcar su mente,
cuerpo y el entorno al que esta conectada, incluso en la protec-
cion de las personas cercanas a ella.

El texto de la Ley 11.340/2006 nos presenta los escenarios en
que ocurre la violencia doméstica y las relaciones bajo las cuales
es considerada como tal. Asi, en el articulo 5 se define como vio-
lencia intrafamiliar la llevada a cabo en los espacios fisicos, afec-
tivos y relacionales.

El punto I trata de la unidad doméstica entendida “como el
espacio de vida permanente de las personas, con o sin vinculos
familiares, incluidas las agregadas esporadicamente” (Gobierno
de Brasil, 2006). La II, yendo mas alld del espacio fisico, se ocupa
del lugar de los afectos que es la familia, “entendida como la co-
munidad formada por individuos que son o se consideran empa-
rentados, unidos por lazos naturales, por afinidad o por voluntad
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expresa” (Gobierno de Brasil, 2006). En el inciso III pasa a lo re-
lacional, considerando ya “toda relacién intima de afecto, en la
que el agresor vive o ha vivido con la victima, independiente-
mente de la convivencia” (Gobierno de Brasil, 2006).

Se ha observado que es posible la aplicacion de la Ley Maria
da Penha a mujeres indigenas. Estas mujeres pueden encontrar-
se en estado de vulnerabilidad en todo momento, dentro de sus
hogares y en el seno de la comunidad, sobre todo porque los in-
digenas se estructuran a partir de la constitucion de grupos do-
meésticos y familias extensas.

De acuerdo con la Ley Maria da Penha, la violencia domésti-
ca se caracteriza por acciones u omisiones practicadas de mane-
ra que causen dafo, sufrimiento fisico, sexual, psicolégico, mo-
ral, patrimonial o que pueden causar la muerte. La Ley define la
violencia fisica “como toda conducta que atente contra la inte-
gridad corporal o la salud” (Gobierno de Brasil, 2006).

La violencia psicoldgica se presenta de manera amplia, inclu-
yendo conductas que provocan “dafio emocional y disminucion
de la autoestima o que perjudican y perturban el pleno desarro-
llo” (Gobierno de Brasil, 2006). Agrega comportamientos que
tienen como objetivo:

degradar o controlar sus acciones, comportamientos, creencias y decisio-
nes, a través de la amenaza, vergiienza, humillacion, manipulacion, ais-
lamiento, vigilancia constante, persecucion persistente, insulto, chantaje,
violacién de su privacidad, ridiculizacién, explotacion y limitacion, del
derecho de ir y venir o cualquier otro medio que cause dafio a la salud
psiquica y a la libre determinacion (Gobierno de Brasil, 2006).

En cuanto a la sexualidad, la Ley avanzo, quitando la conno-
tacion de la obligacion de la mujer de tener relaciones sexuales
con su marido, ya que reconocié como violencia sexual toda
conducta que la obligue a presenciar, mantener o participar en
relaciones sexuales no deseadas, previendo los medios de coac-
cion que tipifican la violencia “mediante intimidacion, amenaza,
coaccion o uso de la fuerza”. También considera como violencia
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sexual las practicas que la induzcan “a comercializar o utilizar, de
cualquier forma, su sexualidad, que le impidan utilizar cualquier
método anticonceptivo o que la obliguen al matrimonio, al em-
barazo, al aborto o a la prostitucion, mediante coaccion, chanta-
je, soborno o manipulacidn; o que limite o anule el ejercicio de
sus derechos sexuales y reproductivos”.

Entre los tipos de violencia, la Ley agregé la patrimonial, “en-
tendida como toda conducta que configure la retencion, sustrac-
cion, destruccion parcial o total de sus objetos, instrumentos de
trabajo, documentos personales, bienes, valores y derechos o re-
cursos econdémicos, incluidos aquellos destinados a satisfacer
sus necesidades”.

Finalmente, esta la prevision de violencia moral, “entendida
como toda conducta que configure calumnia, difamacién o inju-
ria” (Gobierno de Brasil, 2018).

Histéricamente, las mujeres, sean indigenas o no indigenas
en diferentes culturas, han sufrido los multiples tipos de violen-
cia previstos en la Ley Maria da Penha. El reconocimiento de la
existencia de violencia en estos actos enumerados por la Ley es
un avance importante en la lucha de las mujeres por una es-
tructura social mas igualitaria. Los derechos de la mujer son y
seran la lucha mas decisiva de la revolucion social a lo largo de
la historia.

Yo, RAFAELLA COXINI KARAJA, Y EL PUEBLO INY

Pertenezco al pueblo iny (karaja) y a la aldea Botoiri (Fontoura)
de la Isla Bananal. Naci en 1987, en Goiania, mi madre Silvania
Sandoval no es indigena, vive en la ciudad metropolitana de
Aparecida de Goiania. Mi padre Daniel Coxini es un lider indi-
gena del pueblo inj. Se conocieron en Santa Isabel do Morro,
donde mi madre trabajé en 1985 en la Fundacién Nacional del
Indio (FUNAI), una agencia del gobierno brasilefio.

Pertenezco a la familia de los ixywedu (duefos del pueblo)
siendo nieta de Wadjurema (ixytyby) e hija del cacique Coxini
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(abitdo, ixydinodu). A lo largo de mi vida y educacion, se trans-
mitieron los roles de cada familia y la importancia de cada indi-
viduo en nuestra comunidad.

Por lo tanto, mi contacto con la violencia de género se dio
muy temprano, pero aun no tenia la edad suficiente para enten-
der que se trataba de violencia contra la mujer.

En 2019, siendo adulta y estudiando derecho, fui invitada a
participar en el Encuentro de Mujeres Indigenas, realizado por
la Asociacion Indigena del Valle del Araguaia (asiva), en la al-
dea de Fontoura. Uno de los temas de la reunién fue sobre coémo
la Ley Maria da Penha estaba protegiendo a las mujeres indige-
nas. Entonces, a partir de ese momento pude observar relatos,
desafios y dificultades que estas mujeres estaban teniendo para
ser asistidas en casos de agresion.

En este evento surgié una gran pregunta: ;la violencia es
cultural? Tal cuestionamiento me llevd a abandonar la teoria
juridica y ampliar mi mirada a la cuestion social y cultural de
las mujeres indigenas. A través de esto, pude identificar las es-
tructuras de caracter cultural, los simbolos, las creencias, los
valores y las relaciones humanas del grupo social y, asi, percibir
las desigualdades y dificultades de género existentes en la co-
munidad.

Estas complicaciones van desde la comprension de estar
dentro de un ciclo de violencia, hasta la dificultad de ser asistido
y protegido por instituciones como la Secretaria de Salud Indi-
gena (SESAI) y la FUNAIL con sede en la ciudad de Sao Félix do
Araguaia.

El defensor publico del estado de Mato Grosso do Sul, Thais
Dominato Silva Teixeira, dice: “Después de escucharlos, encon-
tramos que lo que faltaba era informacion. Dijeron que querian
denunciar, pero no sabian cémo funcionaba la Ley Maria da
Penha” (Revista AzMina, 2021). Es decir, con el desconocimiento
de lo que trata la Ley es imposible buscar ayuda y atencion hu-
manizada para estas mujeres.

En el transcurso de mi experiencia en la aldea pude observar
que las mayores dificultades para denunciar son el apoyo de la



100 MARIA CRISTINA VIDOTTE Y RAFAELLA SANDOVAL

familia, la dificultad para hablar portugués y el tema del trans-
porte a la ciudad, donde no tienen el apoyo de las instituciones,
por lo tanto, el cruce privado es econémicamente oneroso para
estas mujeres.

En cierta ocasion observé la dificultad para que las mujeres
maltratadas pudieran ser asistidas y realizaran los tramites nece-
sarios, debido a que la gente tenfa miedo de tomar las medidas
correspondientes sin contar con el apoyo de la FUNAL

Las mujeres violadas que buscan atencion en el Hospital Re-
gional de San Félix del Araguaia no reciben el apoyo adecuado,
ya que la administraciéon del hospital no cuenta con el aval de
FUNAI y SESAIL Asi, la mujer se vuelve cada vez mds vulnerable
en el ambito social y doméstico, y en ningiin momento se aleja
de su agresor.

Todo esto nos llevo a conocer el contexto historico y antro-
polégico del pueblo iny para comprender qué violencia sufren
estas mujeres: escuchar sus miedos y dificultades, averiguar qué
procedimientos se pueden realizar y cuales son las medidas para
garantizar su integridad fisica, psiquica y moral. De esta mane-
ra, también buscamos pensar en mecanismos para garantizar el
desplazamiento de los lugares de denuncia a los cuerpos mas
cercanos.

Durante mi experiencia con la violencia en los pueblos y mi
aprendizaje en la carrera de derecho, me di cuenta de que el nu-
mero de victimas era relativamente grande, por lo que entendi
que la violencia va mas alla de la fisica y la que puede conside-
rarse cultural, pues existen otras bajo influencia no indigena.

Las mujeres de la aldea, desde una perspectiva teérico-analiti-
ca, conocen un sistema que puede entenderse como patriarcal,
en el que se fundamenta la violencia y la dominacién que sufren.
Estas relaciones se entienden como de género de acuerdo con el
espacio de significacion de las relaciones de poder. El sistema po-
litico y econémico establecido en el ambito del pueblo iny a tra-
vés del lenguaje, los ritos y la normatividad determinan un uni-
verso de sentido que violenta y domina el campo femenino. Si bien
la proteccion legal introducida por los tratados internacionales y
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por la Ley Maria da Penha, con su estructura de proteccion dife-
renciada, alcanza a las mujeres del pueblo inj, la operacionaliza-
cion y el didlogo con la burocracia estatal para el tratamiento es-
pecifico de los pueblos indigenas han dificultado a las mujeres
protegerse.

EL PUEBLO INY

El pueblo iny, como se autodenominan sus integrantes, son ha-
bitantes inmemoriales del curso bajo y medio del rio Araguaia,
en el perimetro de la Isla del Bananal. Y asi, “en este vasto terri-
torio de paisajes diversos, con constantes flujos y reflujos de es-
tas aguas, los Karaja construyeron sus pueblos, que datan de si-
glos atras” (Lima Filho, 1994: 21).

Segun Amaral, “los Karaja estan a orillas del rio Araguaia
desde hace al menos cuatro siglos. Los primeros datos sobre la
ubicacion del grupo, que datan de finales del siglo xv1, los carac-
terizan como habitantes del curso bajo y medio de este rio”
(Amaral, 1992: 1). Y nunca salieron de ese lugar.

Lima Filho (1994) afirma que textos del siglo xv1rI ya conte-
nian registros de grandes pueblos de la region de Araguaia: mu-
chos quedaron y hoy estdn organizados de tal manera que se
pueden diferenciar en el espacio. Los tres grupos que componen
la familia lingiiistica Karaja se conocen como pertenecientes al
tronco Macro-Jé y retinen lenguas de los grupos Javaé, Xambioa
y Karaja” (Sandoval, 2007: 23).

Sin embargo, para permanecer y mantenerse vivos y organi-
zados en esta region hasta el dia de hoy debieron enfrentar va-
rias tormentas y luchas, ya sea contra otros pueblos indigenas o
contra los colonizadores.

Amaral (1992: 38) informa que el asentamiento de estos pue-
blos en los puntos mas meridionales del Valle de Araguaia tiene
su origen en la politica de asentamientos de fines del siglo xvi11.
En los anos 1773 y 1774, los grupos karaja y javaé aceptaron ser
trasladados a Santa Anna do Rio das Velha (sur de Goids). En
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1781, alrededor de 800 personas karajd y javaé reunidas en la al-
dea de Nova Beira, probablemente cerca de la actual Santa Isa-
bel, junto con una guarnicion militar, acordaron trasladarse a la
aldea de San José de Mossdmedes, al pie de la Sierra Dorada
(1992: 38).

Algunas razones fueron decisivas para su dispersion. Amaral
(1992: 38) enumera las epidemias y la disciplina que traté de im-
ponerles la guarnicién militar encargada de vigilarlas. Esto hizo
que los aldeanos se dispersaran rdpidamente. “En el siglo x1x,
tras la revocacion del directorio pombalino que orientaba el po-
blamiento de los grupos contactados, los pueblos se encontra-
ban en franca decadencia, con abandono, desactivacion y trasla-
dos de los restantes pueblos” (1992: 38).

El autor (Amaral, 1992: 38) explica que a partir de finales del
siglo x1x se transform¢ la realidad indigena en la regién. Los
motivos serian los efectos de los enfrentamientos con las guarni-
ciones militares de las “carceles” construidas en la region para
vigilarlas y garantizar la navegacion, la represiéon promovida por
los misioneros capuchinos y la aparicién de graves epidemias.
Todo esto provoco el colapso de la poblacién indigena y un cam-
bio en la composicion de los grupos. “Aproximadamente 2 000
personas en 1842 disminuyen a 1350 en 1887, 60 [sic/ en 1940 y
40 personas en 1959, el nimero mas bajo que jamas alcanzaron”
(Amaral, 1992: 28, 38). Y asi durante siglos.

Con respecto a sus propios origenes miticos, el pueblo iny
narra que el grupo sali6 de las profundidades del rio por un agu-
jero, llegando a la playa. Segutn relatos, uno de ellos sali6 a bus-
car miel y en cierto lugar vio un rayo de luz y se alegré6 mucho,
porque donde vivian no habia sol, era un lugar oscuro y frio.
Regreso para hablar con su gente sobre su hallazgo. Dijo que po-
dian ir alli para encontrarse, pero uno de ellos, Kyboi, dijo que
no podian ir, porque si salian por ese agujero, no podian volver.
Sin embargo, la mayoria decidié ir. Salieron y quedaron encan-
tados con lo que vieron: playa, sol, muchos arboles y plantas.
Kyboi, sin embargo, no se fue y se quedé en las profundidades
del rio con su familia.
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Histéricamente, y segtn los registros de varios investigado-
res, entre ellos Amaral (1992) y Lima Filho (1994), las poblacio-
nes iny mantuvieron contacto con diferentes grupos indigenas
hasta que se instalaron en la region del rio Araguaia.

Segun Amaral (1992: 33), el curso del rio Araguaia entre la
region media de Ilha do Bananal reunid histéricamente a la ma-
yoria absoluta de la poblacion de Karaja. Estaba dividida en al-
deas relativamente estables. Pequefios grupos se asentaron al
norte de la desembocadura del rio Tapirapé hasta la actual San-
tana do Araguaia. Generalmente estaban formados por una o
mas familias extensas con gran movilidad, que comenzaron a
asentarse de forma permanente mas cerca de la década de los
noventa (1992: 33). Esto continua en la actualidad.

De esta forma, buena parte de la poblacion inj se dirigié ha-
cia el sur, desvinculandose asi de otros grupos con los que man-
tenfan contacto desde hace siglos. De hecho, con algunos de
ellos lucharon por conquistar territorios. Durante este periodo
hubo un gran movimiento de dispersiéon y segin Amaral, “la
mayor parte de la poblacion de Karaja termina concentrandose
en la region central de la isla Bananal” (1992: 4).

Uno de los grupos opuestos, quienes libraron luchas territo-
riales, fueron los tapirapé, que habitaban el extremo norte de
Ilha do Bananal, y otros grupos que vivian en el margen izquier-
do del rio Araguaia fueron expulsados por los karaja. Segin
Amaral (1992), recién en 1947 terminaron los conflictos entre
estos grupos y comenzaron a vivir en paz. Con el fin de las ten-
siones, las personas no indigenas llegaron a la region.

Sin embargo, cabe sefialar que los primeros contactos con
personas no indigenas datan de 1658, “con los jesuitas en una
expedicion encabezada por el padre Tomé Ribeiro” (Sandoval,
2007: 25).

Los bandeirantes también fueron uno de los frentes de con-
tacto con este grupo; vinieron en busca de esclavos y oro. “Como
resultado, los Karaja sufrieron ataques de ellos, desde el siglo
xvT hasta alrededor de 1750. Llevaron a los indios como esclavos
para Sao Paulo” (Sandoval, 2007: 25).
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Actualmente, los inj conforman un grupo de aldeas, ubica-
das en los estados de Tocantins, Mato Grosso, Goids y Pard. “El
rio Araguaia que los Karaja llaman Berohoky —el gran rio— es
la principal referencia que delinea el espacio cdsmico social de
este grupo indigena, asentado en la regién del Medio Oeste bra-
silefio” (Lima Filho, 1994: 19).

Para Amaral, los inj son habitantes del curso bajo y medio
del rio Araguaia que “nunca se desviaron de lo que consideran
su territorio tradicional, incluso después de la ocupacion de par-
te de ellos por los brasilefios” (Amaral, 1992: 1).

Segun estudios realizados, a lo largo de la historia existi6, du-
rante un tiempo, el uso de este rio para las grandes navegacio-
nes. “Las primeras incursiones no indigenas en el valle de Ara-
guaia se remontan a principios del siglo xviI. En esa época, el
Iny ya ocupaba una extensa region a lo largo del cauce de este
rio” (Soares, 2016).

A orillas de este rio se ubican la mayor parte de los pueblos
iny, pues son conocidos como la gente del agua, como ya hemos
subrayado en un primer momento, por el mito del origen, y es a
partir de ahi que se dibuja la base de la comida.

Durante todo el proceso de contacto, sufrieron una reduc-
cién de su poblacién como consecuencia de la pérdida de parte
de sus tierras, al ser desplazados de su territorio tradicional y
reubicados en otros espacios.

Desde una perspectiva analitica, se observa que los karaja
han mantenido contactos historicos con otros pueblos indige-
nas y con la cultura no indigena durante siglos. Hay intercam-
bio de valores culturales. Gran parte de la violencia practicada
puede atribuirse a valores traidos por otras culturas, sin embar-
go, existen relaciones de género en las mismas relaciones socia-
les (en los términos considerados en este trabajo) y una estruc-
tura de organizaciéon social que por analogia podria llamarse
patriarcal.
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ALDEA FONTOURA (BOTOIRI)

La aldea Fontoura (Botoiri), espacio de la presente investigacion,
se encuentra actualmente ubicada en el margen derecho del rio
Araguaia, en el municipio de Lagoa de Confusao, Isla del Bana-
nal, en el estado de Tocantins. Esta ubicado en la Tierra Indige-
na Parque do Araguaia, ratificada el 15 de abril de 1998 con una
poblacién de 797 personas, de las cuales 182 son familias, segin
datos del Distrito Especial de Salud Indigena de Araguaia, censo
de 2020.

Dista aproximadamente 45 kildémetros del municipio de Sao
Félix do Araguaia y 25 kilémetros de Luciara, ambos en el estado
de Mato Grosso. Sin embargo, es parte del municipio de Lagoa
da Confusio, Tocantins, a unos 200 kilémetros, donde el acceso
esta restringido por la distancia y la dificultad de transitar alli
(Amaral, 1992).

Desde 1940, la gente se trasladé a la region central de Brasil
con el objetivo de poblarla. Y en el caso de los pueblos indige-
nas, insertarlos en la sociedad no indigena.

En concreto, los misioneros de la religién adventista fueron
llevados a la aldea Fontoura para llevar a cabo la hazana, es de-
cir, pacificarlos y catequizarlos. Las tierras del pueblo tradicional
fueron entregadas a personas no indigenas que se trasladaron
alli para formar fincas y asegurar el desarrollo de la region.

Es importante resaltar que, durante este periodo, varios ni-
fios fueron llevados de sus familias a internados adventistas en
grandes centros urbanos para realizar la labor de insercién y
homogeneizacion de ellos con la “sociedad civilizada”. Es nece-
sario recalcar que las acciones de catequizacioén por parte de
los adventistas ocurren hasta el dia de hoy en este pueblo
(Amaral, 1992).

La aldea Fontoura, como los demas pueblos de la regidn, tie-
ne agua entubada de pozos artesianos, baios sépticos y una es-
cuela publica (primaria y secundaria). Actualmente no cuenta
con puestos de salud. Las consultas médicas son realizadas dia-
riamente por agentes de salud indigenas en sus propios domicilios



106 MARIA CRISTINA VIDOTTE Y RAFAELLA SANDOVAL

y esporadicamente por un equipo multidisciplinario que va a las
casas de los pacientes. Disponen de luz, teléfono e internet.

La tierra indigena tradicional del pueblo de Fontoura, que es
Cacique Fontoura, de la cual fueron sustraidos en el proceso de
ocupacion territorial por personas no indigenas, se encuentra
en proceso de demarcacion desde el afio 2000, a la espera de su
finalizacion.

La salud, la FUNAI y otros servicios, ya sea a nivel federal o
municipal, se llevan a cabo en el municipio de Sao Félix de
Araguaia, donde estos drganos tienen su sede. Todo ello difi-
culta la aplicacion de los instrumentos de prevencién y protec-
cién contra la violencia de género previstos en los instrumen-
tos legales.

RELACION DE PARENTESCO

Los pueblos iny estan vinculados a su familia extensa. Sin em-
bargo, también estan separados de la comunidad en la que vi-
ven. Segun Amaral: “Estas familias extensas forman parte de
parentescos mayores y, articuladas en facciones, realizan un
cambiante juego de alianzas cuya consecuencia mas visible es
el desplazamiento periédico de parte de la poblaciéon de una
comunidad a otra o el establecimiento de nuevas aldeas”
(1992: 73).

La familia extendida esta compuesta por la pareja (padres),
los hijos e hijas solteros, los yernos y sus hijas casadas. Los hijos
de esta familia, que se casan, pasan a vivir en la casa de los pa-
dres de sus esposas. Es importante seialar que el hombre que
pasa a formar parte de esta familia también colabora para su
sustento.

“Son las hijas las que traen a sus yernos para el sustento del
hogar y son los hijos quienes, construyendo la solidaridad entre
los de una misma generacion, constituyen un grupo que cuanto
mas numeroso y cohesionado mas aportara a su familia con
prestigio y privilegios” (Lima Filho, 1994: 132).
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Lima Filho describe que “la familia elemental estd compuesta
por un hombre, una mujer y sus hijos. La regla de residencia es
uxorilocal, o sea, el marido vive en la misma casa que la suegra,
normalmente los alimentos también se reparten entre los demas
habitantes de la casa” (Lima Filho, 1994: 131).

Asi, como informa Amaral, ella “es reconocida por el nombre
del cabeza de familia varén seguido de un sufijo pluralizador,
/-bohemio/. Las nuevas parejas que se formen pueden vivir jun-
tas con sus suegros o en una vivienda unifamiliar. De esta forma,
tendriamos familias extensas compactas, viviendo bajo el mis-
mo techo, o dispersas” (Amaral, 1992: 73).

También es comun que los padres (ancianos) y las hermanas
solteras de la mujer vivan con la familia extendida. En el caso de
los padres, pueden vivir en rotacién con los demas hijos.

“Cuando aumenta el grupo doméstico, es comun ver a los
yernos construir sus casas al lado de la suegra, albergando nue-
vos arreglos de familias elementales” (Lima Filho, 1994: 132). De
esta forma, este nuevo grupo mantiene Unicamente los lazos
afectivos con la casa original.

Segun Amaral, la familia extensa es la unidad basica y mini-
ma social y politica de los karaja. Hasta la década de 1950, era
comun que se retiraran temporalmente de los otros con los que
convivian, para realizar excursiones de pesca y recoleccion que du-
raban todo el verano” (Amaral, 1992: 74).

RELACIONES DE GENERO Y EL PAPEL
DE LA MUJER EN LA COMUNIDAD INY

La observacion cercana de la estructura social inj permite dis-
cutir una relacién de género en la comunidad, identificando la
subordinacién de lo femenino a lo masculino, en una estructura
que puede decirse patriarcal.

Dentro de la cultura iny con respecto a las actividades labo-
rales, los roles de hombres y mujeres estan divididos para que
uno no interfiera en el trabajo del otro.
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Las diferencias de trato entre hombres y mujeres se apre-
cian en la estructura del pueblo, particularmente en la distri-
bucién de las casas, patios y calles. Las viviendas se constru-
yen en la parte trasera de la casa ijasoheto (la casa de los
ijaso), donde tienen lugar los rituales y las deliberaciones so-
ciales y politicas (Amaral, 1992: 66). De esta forma, al cons-
truir la vivienda al fondo, no se visualiza el interior de la casa,
ya que las mujeres y los nifios no tienen acceso a estos espa-
cios, siendo un lugar estrictamente prohibido para ellos
(1992: 66).

De hecho, sélo intervienen en los espacios del patio predeter-
minados. El interior de la casa es frecuentado unicamente por
hombres y nifios que han pasado por el ritual de iniciacién en la
vida adulta. Hay severos castigos para las mujeres que se atreven
a entrar en ellos.

Las mascaras y los accesorios utilizados en los rituales se ex-
hiben en el interior, por lo que las mujeres no pueden ingresar.
Ellas no participan en estas discusiones comunitarias politicas y
sociales. Su intervencion en estos asuntos se da al interior de las
casas con sus esposos e hijos adultos, donde exponen sus opi-
niones, es decir, solo de manera indirecta.

Dentro del contexto social, se puede observar la anulacion
de la importancia del espacio que ocupan las mujeres, ya que
solo son reconocidas con titulos sociales como hawyydinodu
(lideresa de mujeres), que les asignan tareas, lugares y roles
en los rituales (Amaral, 1992: 89). En el caso de los hombres,
sus posiciones sociales son exaltadas diariamente en la co-
munidad.

Asi, observando a los actores sociales y personajes miticos
en el pueblo y sus posiciones en la estructura social y en las re-
laciones que establecen, de acuerdo con la experiencia acumu-
lada, se comprueba que existe un ordenamiento jerarquico de
género en las relaciones de poder, en el que hay una domina-
cién masculina. Asi, en la cultura karaja, el lugar de la mujer es
subordinado.
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VIOLENCIA EN LA COMUNIDAD INDIGENA IN¥

A lo largo de mi vida como mujer indigena y de acuerdo con las
observaciones realizadas al escribir este estudio, encontré que la
violencia contra las mujeres indigenas es, en muchos casos, su-
bliminal, como lo es en los detalles de la cultura misma. La vio-
lencia contra la mujer, por regla general, tiene lugar dentro de
las casas; es reconocida como intrafamiliar, que incluye las vio-
lencias fisica, psicoldgica, patrimonial, sexual y moral. Sin em-
bargo, no sélo ocurre en el ambito doméstico, sino también fue-
ra de €, alcanzando el espacio afectivo y relacional.

Esta violencia en el contexto doméstico muchas veces ocurre
por celos, uso de drogas licitas e ilicitas, problemas econémicos,
habiendo ocasiones en las que hay palizas. En estos casos, no
solo se incluye al marido, sino también a los hijos y nietos, espe-
cialmente cuando hay violencia patrimonial, muchas veces por
disputas por la propiedad de los fondos de pension.

La ocurrencia de golpizas se puede observar en el informe de
una indigena inj Rosalia (nombre ficticio) dio a Ribeiro (2020):
“Queria saber de mi pasado, de otros novios y cuando se entera-
ba de algo me pegaba mucho, me pegaba, me pegaba, hasta me
clavaba un tenedor. Pero nunca lo denuncié porque decia que, si
lo arrestaban, cuando saliera me mataria’, y en el de Mariquinha:
“Me golpeaba porque cuando bebia creaba cosas en su cabeza de
que yo lo enganaba. No me hizo dafio porque podia correr. In-
cluso me amenazaron con un arma de fuego. Asi fue toda su
vida, hasta que muri6” (Ribeiro, 2020).

Los celos suceden por la participacion de parejas en fiestas y
uso de redes sociales. En los casos de celos se producen violen-
cias moral, psicoldgica y fisica. En este sentido, se observa que la
insercion de culturas ajenas ha provocado estos crimenes contra
las mujeres.

Sobre el delito sexual, dentro de las residencias, no se puede
documentar, pues son hechos internos que normalmente no son
denunciados por las mujeres. Se cree que la falta de denuncias se
debe a las mismas razones que ocurren fuera de la comunidad
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indigena: desconocimiento de los propios derechos, miedo, ver-
glienza, entre otros.

Estos delitos también tienen lugar en fiestas no rituales, en
las que participan mujeres. En ellas hay una ingesta excesiva de
alcohol y las mujeres suelen ser violadas. A veces estos crimenes
son colectivos.

La cultura autoriza la violacién en grupo. Ocurre cuando rom-
pen las reglas “culturales”. En este sentido, la violacién es con-
sentida por la comunidad, es decir, considerada normal. Estas
normas se entienden como acceso a ijasoheto. Hay casos en los
que hay identificacién de quien porta la mascara de ijaso, profi-
riendo comentarios que llaman la atencién de los hombres; ocu-
rrencias durante el baile del jjaso, en el que las muchachas bailan
con los enmascarados y superan el limite demarcado, entre otros
Casos.

En estas situaciones, ademds de tratarse de violencia sexual,
se puede considerar como moral y psicoldgica, pues al mismo
tiempo de la violacidn, las mujeres pierden varios privilegios,
tanto dentro de la familia como en la comunidad, empezando
por el respeto a si mismas. Comienzan a ser consideradas de
manera similar a lo que los no indigenas llaman “prostitutas”.

Otro hecho que también puede ser considerado violencia con-
tra la mujer es el hecho de que la nifia tenga que andar cabizbaja
por el pueblo, sin mirar a la cara a los hombres que no forman
parte del nucleo familiar. En ese sentido, solo pueden estar acom-
panadas por un pariente, lo que puede considerarse violencia psi-
cologica, pues la nifia es constantemente reganada y amenazada
con consecuencias si no sigue las pautas, lo que puede resultar en
matrimonio, sin su propio consentimiento. Eso, conforme a la
ley, también puede ser considerado violencia sexual y moral.

Lo que se observa en la aldea Fontoura y en el pueblo inj es
un conjunto de practicas violentas contra la mujer, es decir, vio-
lencia de género en una estructura patriarcal construida cultu-
ralmente a lo largo de los siglos. Las luchas y los sufrimientos de
las mujeres son comunes en muchas culturas y las protecciones
legales no las alcanzan.
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CONSIDERACIONES FINALES

La violencia contra las mujeres, como violencia de género den-
tro de estructuras sociales con caracteristicas patriarcales, es
una realidad dramatica en el mundo contemporaneo. Esto afec-
ta a las mujeres indigenas y no indigenas en Brasil. De acuerdo
con los aportes tedricos presentados, pudimos observar que la
violencia contra la mujer estd presente incluso en culturas de
origen no occidental o moderno, como la indigena. Se asocia a
esquemas patriarcales y se ha fortalecido en el mundo contem-
poraneo.

La lucha de las mujeres contra la violencia y los avances lo-
grados en particular con los tratados internacionales, el trabajo
de la cipH y de la Corte IDH, y especificamente en Brasil con la
Ley Maria da Penha asociada a la estructura de proteccion, al-
canzan politica y juridicamente a las mujeres indigenas. Sin em-
bargo, la burocracia estatal, el aislamiento, los asentamientos y a
veces el desconocimiento de sus derechos han dificultado el cui-
dado y la proteccion de las mujeres indigenas.

Las mujeres de la aldea Fontoura han sido victimas de mucha
violencia, debido a sus propios valores culturales y la apropia-
cion de otros de culturas no indigenas.

Los karaja han realizado muchos intercambios culturales
porque construyeron su historia a partir de desplazamientos
forzados, contactos y luchas con y contra otros pueblos indige-
nas, con ataques colonizadores, intentos de adoctrinamiento re-
ligioso y “asimilacion civilizatoria”

Si bien hubo una confluencia de valores culturales y apropia-
ciones exdgenas, aun se conserva mucho de la cultura original.
De esta forma, muchas de las violencias cometidas contra las
mujeres del pueblo iny pueden atribuirse a valores traidos por
otras culturas, sin embargo, en la cultura tradicional karaja, en
las relaciones sociales, existen jerarquias de género, con hege-
monia del hombre sobre la mujer y una estructura de organiza-
cion social que por analogia podria llamarse patriarcal, al auto-
rizar y ejercer violencia.
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En definitiva, la legislacion internacional y nacional y los me-
canismos de proteccion del Estado no han podido cumplir su
funcién de prevenir la violencia y mantener seguras a las muje-
res en estado de vulnerabilidad.
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UNA APROXIMACION A LAS MUJERES
Y SU SISTEMA DE CARGOS EN LA
COMUNIDAD DE ATLALTIPA MIRADOR

GLORIA ISABEL FIGUEROA GOMEZ

INTRODUCCION

El presente escrito es un acercamiento desde los estudios femi-
nistas a la presencia y participacion de las mujeres nahuas huas-
tecas en los sistemas normativos internos; particularmente me
referiré a las mujeres cargueras de la comunidad de Atlaltipa
Mirador, comunidad nahua huasteca, perteneciente al munici-
pio de Atlapexco en el estado de Hidalgo. El presente articulo es
parte de mi tesis doctoral en Estudios Feministas. Me coloco
desde lo propio, es decir, segiin mi experiencia como carguera,
ya que he sido mayordoma, de forma que retomo los aportes de los
feminismos indigenas y comunitarios para entender desde otro
horizonte de sentido la participacion de las mujeres.

Al escribir sobre los sistemas de cargos, la vida comunitaria, la
comunalidad y los feminismos estoy haciendo un recorrido por
mi caminar. Investigar desde nosotras significa conocer muy bien
quiénes somos y hacia dénde vamos, dar cuenta de lo que quere-
mos, mostrando que somos capaces de construir nuestro propio
destino. Concuerdo con Georgina Méndez cuando sefala la ne-
cesidad de investigar, “desde nosotras, desde nuestras miradas,
que seamos nosotras como mujeres, como pueblos, quienes nos
hagamos cargo de nuestro destino a partir de conocer a profundi-
dad los conocimientos de nuestros pueblos” (Méndez, 2013: 29).

Para Verona Stolcke, quien conoce esta invariablemente “si-
tuad@” en un sentido politico y social. La situacion de quien co-
noce, segun su sexo, raza, ubicacion geografica, historia y clase,
incide en la produccion y el valor del conocimiento. Sin embar-
g0, esto no es estatico, pues los objetos del conocimiento, para la

[115]
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critica feminista, las mujeres, en tanto que actoras politicas,
van transformando el propio proyecto de producir conocimien-
to. Esto es lo que Haraway denomina “conocimiento situado”
(Stolcke, 2004: 99).

Es desde este angulo que me sittio como mujer nahua huaste-
ca, faenera, mayordoma, comprometida con mi comunidad y
con el reconocimiento de los derechos de los pueblos originarios
y de las mujeres, como migrante, pero también con el privilegio
que me da ser estudiante de doctorado, como feminista indigena
comunitaria que analiza la participacion de las mujeres nahuas
huastecas en el sistema de cargos, siendo este un conocimiento
parcial y especifico, producido y generado por las mujeres en su
préctica cotidiana, en el hacer diario. De ahi que pretendo que
esta investigacion se construya colectivamente con las mujeres
de mi comunidad. Para Patricia Castafieda la metodologia femi-
nista tiene especificidades:

Una de las particularidades de la investigacion feminista es subrayar, como
punto de partida[,] la desigualdad que caracteriza la situacién de género
de las mujeres en relacién con los hombres, pero sobre todo pretende[,]
ademas de desmontar los principios sexistas y androcéntricos, fundamen-
tar, visibilizar, historizar y desnaturalizar los fenémenos que atafien en un
sentido mds amplio a todas las formas de desigualdad que atafien a todos
los seres humanos [...] uno de los propésitos centrales de la investigacion
feminista es explicar la relacion entre exclusion y desigualdad. La exclu-
sién es la marca de los tiempos [...]. En las sociedades androcéntricas y
heteronormativas actuales, encarnar la diversidad (en cualquiera de sus
formas) significa vivir en los margenes y esto significa vivir formas especi-

ficas de exclusion (Castafeda, 2014: 154-156).

Las mujeres de pueblos originarios hemos vivido y seguimos
viviendo desigualdad y exclusion, no sélo fuera de nuestras co-
munidades de origen, sino al interior de las mismas, por eso es
importante reconocer(nos) en y ante dichas desigualdades y ex-
clusiones para transformarlas. De ahi que la investigacién femi-
nista posee un cardcter trasformador. En este sentido, me cen-
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tro, sobre todo, en los cambios que ha producido la participacion
de las mujeres dentro del sistema de cargos, modificaciones que
pueden ser producto de la dindmica comunitaria, pero que ha-
blan también de la agencia de las mujeres.

Mi propuesta tedrica metodoldgica contiene las claves o coor-
denadas epistémicas de los feminismos comunitarios e indige-
nas que me permiten tender puentes entre las originarias y los
feminismos, de tal forma que intento romper con el pensamien-
to dicotomico, reflexionar desde otro lugar para imaginar otras
maneras de ser y hacer de la(s) mujer(es).

Recupero a pensadoras que buscan entender el género desde
las cosmovisiones de las comunidades originarias, sin olvidar lo
que sefala Cumes al respecto: “Es necesario reivindicar los con-
ceptos de complementariedad, dualidad y otros, comprendiendo
como funcionan en un didlogo con la realidad y con proposicio-
nes politicas que no olviden el cuestionamiento de las relaciones
de opresion existentes” (Cumes, 2014: 241).

Desde las cosmovisiones indigenas se habla de comple-
mentariedad y dualidad entre hombres y mujeres, no se les ve
como opuestos sino complementarios: “La dualidad como
dispositivo perceptual es un referente filoséfico para explicar
esa conjuncion de pares aparentemente opuestos y excluyen-
tes uno del otro, llevan a reconocer y redescubrir la serie de
dualidades que estructuran el cosmos mesoamericano” (Mar-
€os, 2013: 156).

La dualidad permite entender dentro de la comunalidad que
cada persona tiene una funcién que permite la reproduccion de
la vida comunitaria en donde el bien comun es lo central, es
decir, el nosotros. Siguiendo a Marcos:

En las referencias cosmoldgicas y las practicas contemporaneas de las lu-
chas sociales indigenas no existe el concepto de individuo-autocontenido
ni para la mujer ni el varon; sélo existe un nosotros comunitario. Asi, no
es contradictorio en esos entornos exigir a la vez derechos de las mujeres
y derechos colectivos de los pueblos: van juntos y a la par. No se organi-

zan jerarquicamente [...] Simplemente se prosigue enmarcados en esta
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dualidad de opuestos y complementarios sin priorizar uno sobre el otro”
(Marcos, 2013: 157-158).

Lo dicho por la autora me permite pensar la participacion de
las mujeres nahuas huastecas en el sistema de cargos como com-
plementaria a la participacion de los varones, es decir, desde la
légica comunitaria, quienes son parte de esta tienen un papel
fundamental para la reproduccién de la vida, tanto mujeres
como hombres realizan trabajo por el bien comun; asi la com-
plementariedad se materializa en la comunalidad.

Lo anterior no necesariamente supone igualdad de derechos,
particularmente en el caso que me ocupa: el foco de atencién
son los cargos comunitarios y los derechos que de estos se des-
prenden para unas y otros. En este sentido existen desigualda-
des, ya que las mujeres cargueras no son comuneras.

Retomo la propuesta de Lorena Cabnal con respecto al femi-
nismo comunitario, que en un primer momento define “como
una recreacion y creacion de pensamiento ideoldgico feminista
y cosmogoénico que ha surgido para reinterpretar las realidades
de la vida histdrica y cotidiana de las mujeres indigenas dentro
del mundo indigena” (Cabnal, 2010: 11-12).

Desde el feminismo hegemonico se puede decir que el sistema
sexo-genérico y la division sexual del trabajo atraviesa la institu-
cion del sistema de cargos y nuestra participacion en el mismo, sin
embargo, mi propuesta es diferente, pues busca entender la estruc-
tura del sistema de cargos y la participacion de las mujeres desde la
complementariedad-dualidad-equilibrio. Es decir, desde lo propio,
desde nuestra cosmovision o filosofias, en plural (Cabnal, 2010).

Esta es una propuesta que se sustenta en los feminismos co-
munitarios e indigenas, y que a la vez me parece mas acorde con
la cosmovision de los pueblos, pues me permite entender desde
otro horizonte de sentido las relaciones sexo-genéricas, rom-
piendo con el pensamiento dicotdmico y binario, pero al mismo
tiempo reconociendo dentro de esta misma ldégica la asimetria
que se da al interior de las comunidades. De ahi que el concepto
de equilibrio sea fundamental.
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Los métodos de recoleccion de informacién que he comen-
zado a utilizar son el analisis documental para dar sustento ted-
rico y contextualizacion a la investigacion. Esto es, la etnografia
que me permite observar y describir el sistema de cargos, cuya
mirada esta centrada en las mujeres que participan de estos.

La etnografia feminista la retomo como “la descripcion
orientada tedricamente por un andamiaje conceptual feminista
en el que la experiencia de las mujeres, junto con la develacién
de lo femenino, esta en el centro de la reflexién que conduce la
observacion” (Castafeda, citada en Herndndez, 2014). En este sen-
tido, mi enfoque se centra en las mujeres cargueras de la comu-
nidad de Atlaltipa Mirador, Hidalgo.

Otro recurso es la autobiografia, que me va a permitir, a par-
tir de mi propia experiencia como integrante del sistema de car-
gos de mi comunidad, cuestionar y reflexionar en torno a las re-
laciones de género que se suscitan.

En este punto recupero un concepto que me parece funda-
mental de los feminismos comunitarios: la nocién de cuerpo-te-
rritorio-tierra, la cual pretendo articular con el término de co-
munalidad para entender al cuerpo-territorio como un cuerpo
colectivo que supone la comunidad, la cual estd anclada al siste-
ma de cargos. Entendido asi, los sistemas de cargos serian el co-
razon de ese cuerpo-territorio-tierra. Por otro lado, la cartogra-
fia feminista es un método que me permite conocer si sus
practicas en el sistema de cargos generan algunos cambios, de
igual manera su nocién de cuerpo y sus vinculos con el territo-
rio-tierra.

LA REGION NAHUA HUASTECA

Para ir desmenuzando dicha participacion, me es fundamental
contextualizar la regién nahua huasteca con la idea de posterior-
mente abordar la comunidad de Atlaltipa Mirador y su sistema
de cargos. Esta region se encuentra en el norte del estado de Ve-
racruz, al sur de San Luis Potosi y al noreste de Hidalgo, en don-
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de la variante dialectal del ndhuatl es la misma, asi como sus prac-
ticas socioculturales.

Para ello retomo dos conceptos: el de unidad cultural y el de
entronque patriarcal. Ambos me permiten entender el proceso
socio-histdrico no solo de la region, sino de los sistemas de car-
gos y de quienes los conforman. De acuerdo con Verénica Ro-
driguez:

Las regiones se construyen socialmente, las relaciones sociales de la
vida humana se combinan con las caracteristicas geograficas de una
zona, abriendo paso a una forma particular de apropiacion de territorio,
forma que se expresard en la convivencia con un paisaje y el desarrollo
de actividades econdmicas y sociales que dan vida a la region. En este
sentido, afirmar que existen regiones acabadas e inamovibles carece de
sentido, en tanto que la heterogeneidad social y la interaccién con la na-
turaleza no generan relaciones sociales estaticas, y al modificarse éstas,
la naturaleza o la vida misma, no podremos hablar de paisajes eternos

(2000: 30).

Retomando la propuesta de Rodriguez, es posible pensar en
la existencia de una region nahua huasteca. Al respecto, Her-
nandez sefiala que “la regién Nahua Huasteca conforma una
unidad cultural que abarca la zona noreste del estado de Hidal-
go, la parte norte de Veracruz y la region sur de San Luis Potosi.
En esta region el tipo de vegetacion es la selva tropical y en ella
se habla la lengua nahuatl, siendo la misma variante dialectal”
(Hernandez, 2013: 8).

Por otro lado, los nahuas de Veracruz, San Luis Potosi e Hi-
dalgo comparten practicas socioculturales: saberes médicos,
danzas, fiestas como el carnaval y el Xantolo, asi como la lengua,
lo que los hace una sola region.

Es por todo lo anterior que propongo entender a esta region
como una unidad cultural, la cual sigue viviendo los efectos de
este entronque patriarcal que hoy se traduce en actos de discri-
minacioén, racismo y exclusion social que atraviesan la vida de
hombres y mujeres en la zona.
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Los datos historicos muestran que el pueblo huasteco fue inva-
dido dos veces. De acuerdo con Ochoa y Meade, la primera vez fue
por el imperio mexica o azteca, encabezado por Ahuizotl en el ano
1487 yla segunda, a cargo de Hernan Cortés en 1522, durante la con-
quista espanola (Ochoa y Meade, citados en Hernandez, 2013: 18)

En ambos casos los conquistadores implantaron muchas de
sus costumbres y rasgos particulares a los conquistados, entre
eso podemos mencionar la lengua que cambié de teenek a na-
huatl y de esta al espafol, asi como sus concepciones sobre el
cuerpo y la sexualidad, las cuales fueron reprimidas durante las
dos invasiones, siendo las mujeres las mas afectadas por estos
hechos. Resultado de estas dos invasiones es que surgio el pue-
blo nahua huasteco, que conserva rasgos de la cultura huasteca e
incorpora otras de la nahua; rasgos que sobrevivieron a la colo-
nizacion y que perduran hasta nuestros dias.

En cuanto a la feminidad, el culto y la cotidianidad, se sefiala
que:

Las mujeres huastecas se adornaban el cuerpo, tanto como los hombres,
escarificaban y pintaban sus dientes, ademas de adornar sus cabellos con
complicados tocados [...] la relacion entre los sexos fue menos rigida y,
por tanto, la subordinacién de las mujeres huastecas no fue tan marcada
en comparacion a lo que se vivia en otros pueblos como los toltecas, los

purépechas, los mixtecos o los mexicas (Lujan, 2008: 35).

A este respecto, Lujan sefiala que “el adorno en la mujer como
el goce sexual era visto por los huastecos como algo cotidiano y,
por tanto, celebrado, mientras que para los mexicas era un aspec-
to indecoroso y por tanto condenado” (Lujan, 2008: 36).

Desde esta logica, es posible pensar que la subordinacion y el
dominio sobre las mujeres huastecas no llegé con la segunda
conquista (la espanola), sino con la primera (la mexica), con la
invasion de Ahuizotl, reprimiendo la sexualidad y el placer de
las mujeres, quitandoles importancia y potencia en su poder
como creadoras a fin de afianzar la cultura falica y el poder crea-
dor de los varones.
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Siguiendo a Lorena Cabnal, es importante repensar el concep-
to de patriarcado desde nuestra propia historia y cosmovision:

es posible pensar en la existencia de un patriarcado originario ancestral,
entendido como un sistema milenario estructural de opresion contra las
mujeres originarias o indigenas. Este sistema establece su base de opresion
desde su filosofia que norma la heterorealidad cosmogoénica como man-
dato, tanto para la vida de las mujeres y hombres|,] y de estos en relacion

con el cosmos (Cabnal, 2010: 14).

Muy qtil es para los intereses de este trabajo la reflexion de
Paredes (2018) sobre que el patriarcado ancestral, en el momento
de la invasion, se conectd con el patriarcado europeo colonial,
constituyendo una unién histérica y sistémica denominada en-
tronque patriarcal, el cual cred alianzas y pactos en el manejo del
poder, hecho que ha configurado un sistema de relaciones que
beneficia a los hombres —aunque no a todos de la misma mane-
ra— por encima de las mujeres, aunque tampoco a todas ellas de
la misma forma. Por entronque entendemos la relaciéon de mutua
afectacion entre dos historias paralelas de construccién patriar-
cal. Dos troncos que, al encontrarse, desarrollan una relacion
nueva, pero no por ello mas justa ni equilibrada, y que tampoco
elimina las diferencias entre ambas (Paredes, 2018).

Desde el feminismo comunitario, el entronque patriarcal me
permite explicar los patrones de dominacién que se establecie-
ron a partir de estas invasiones, los cuales perviven en la actuali-
dad. Si bien no de la misma manera, las relaciones asimétricas
estan presentes en los diferentes ambitos de la vida social y co-
munitaria, en donde el sistema de cargos no es la excepcion.
Para Carrasco:

Los cargos de la jerarquia civico-religiosa moderna forman parte tanto del
sistema municipal de administracion de la ciudad, introducido durante el
primer periodo colonial, como de la organizacion local del culto catélico
popular. Los plazos anuales de los cargos forman también parte de los

reglamentos espafoles y existen otras muchas similitudes entre la organi-
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zacion moderna de la aldea india y el sistema municipal espaiiol [...]. En
consecuencia, podria suponerse que la jerarquia civico religiosa moderna

es basicamente de origen esparfiol (Carrasco, 1979: 3).

De acuerdo con el autor, el sistema de cargos es de origen es-
panol:

En la época colonial encontramos una continuacion directa de los niveles
inferiores de la organizacion indigena que los espafnoles mantuvieron para
recoger los tributos y organizar las obras publicas [...]. Incluso hoy encon-
tramos cargos menores con el titulo de tequitlato y topil, que son clara-

mente la perpetuacion de sus antiguos homoénimos (Carrasco, 1979: 10).

Es importante mencionar que el cargo de topil se encuentra
vigente en la estructura de gobierno de Atlaltipa Mirador. El
mismo autor sefiala, con respecto a los cargos medios y altos de
la jerarquia gobernante, lo siguiente:

En los niveles medio y alto de la jerarquia, la introduccion del sistema
espaiol de administracion municipal tuvo como consecuencia lo que lla-
maré el gobierno dual, es decir, que el antiguo grupo dominante continud
en el poder al mismo tiempo que los funcionarios del recién introducido
sistema eran a su debido tiempo elegidos, y ambos grupos de funcionarios
unidos constituyeron el cuerpo administrativo de la ciudad (Carrasco,

1979: 10).

Una vez que he tratado de establecer que el sistema de cargos
es una herencia colonial que perdura hasta nuestros dias resigni-
ficadamente por la comunidad, doy paso a explicar como es que
este entronque patriarcal coloco a las mujeres en un lugar de
subordinacién. Segin Francesca Gargallo, la sumision de las
mujeres tiene que ver con la imposicién de un modelo hegemo-
nico de relacion entre los géneros:

la violencia y la sumisién de las mujeres en las comunidades indigenas son

parte del legado colonial vigente. No obstante, tal y como la comunidad
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misma, el sistema de géneros que se sostiene en la supremacia masculina,
en la actualidad, ya es inseparable del orden normativo que muchos pue-
blos originarios reivindican en su renovada identificacion nacional con
los simbolos identitarios tradicionales (los mal llamados “usos y costum-
bres”) (Gargallo, 2014: 79).

De modo que esta nueva relaciéon de dominacion fue la que
excluy6 a las mujeres de la jerarquia civico-religiosa, sin embar-
go, Carrasco (1979) intenta describir cdmo eran los sistemas de
cargos precolombinos, analizando a los aztecas e identificando
tres espacios para escalar en el estatus de clasificacion: la guerra,
el sacerdocio y el comercio. El autor detecta que sélo algunos
segmentos de la poblacién podian escalar, principalmente la no-
bleza, ya que era una sucesion hereditaria que tenia relaciéon con
el linaje. En el caso del gobernante, la herencia, la eleccion y la
sucesion son aspectos importantes para acceder a espacios de
mayor jerarquia. Tampoco aqui aparecen las mujeres, pues se
habla de sucesion de hijos y sobrinos.

En linea con lo anterior, la sociedad mexica tampoco consi-
dera a las mujeres dentro de la estructura del sistema de cargos,
asi pues, desde la dptica del entronque, el patriarcado ancestral
fue impuesto al pueblo huasteco; ademas, las mujeres fueron su-
bordinadas por el pueblo mexica y posteriormente, por los espa-
foles. Si bien no se ha estudiado suficientemente a la civilizacién
huasteca, antes de la llegada de los mexicas, dado los datos his-
tdricos con los que se cuenta, es posible pensar que, asi como
otras practicas se han resignificado, el sistema de cargos ha co-
rrido la misma suerte. Liliana Vargas, siguiendo a Julieta Pare-
des, se pregunta como es que:

dos formas de administracién social, politica, econémica y cultural (nue-
vo y viejo mundo) para gobernar se encontraron para establecer, sobre sus
propias bases, nuevas formas de organizacion social que pudieron permi-
tir y legitimar el racismo y discriminacién contra las comunidades indi-
genas, contra los hombres, mujeres, nifios, jévenes [y] ancianos indigenas

(Vargas, 2016: 25).
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En el caso de las mujeres, una de las consecuencias de este
orden de dominacién colonial tuvo efectos en la imposicion de
una sexualidad heteronormativa y jerarquizada que actud sobre
la idea de complementariedad, subordinandoles; ello explicaria
su ausencia en cargos de autoridad. Esta situacion se presenta en
la comunidad de Atlaltipa Mirador. De acuerdo con Gargallo:

La primera incidencia del estrato genérico colonial sobre esta vision dual
de todo lo que es vivo o tiene espiritu (las montanas, las plantas, las aguas,
los animales, los seres humanos) es la imposicion de una heteronormati-
vidad desconocida en la mayoria de las naciones originarias, acompaiada
de una jerarquia sexual que hace de la complementariedad un servicio que
las mujeres les deben a los hombres (Gargallo, 2014: 81).

Esta nueva relacion busco no sélo la subordinacién de la po-
blacién indigena, sino su aniquilacién. Traté de destruir sus fi-
losofias, lenguas, modelos médicos, espiritualidad, simbolos,
practicas socioculturales y formas de organizacion social y poli-
tica; a pesar de los embates descritos, los pueblos originarios
han mostrado su capacidad de reinvencion para permanecer y
sostener sus sistemas normativos internos.

Si bien han subsistido, lo han hecho desde una relacion de po-
der asimétrica subordinada y basada en el racismo, la discrimi-
nacion, la exclusion y el clasismo, en donde las mujeres indigenas
son atravesadas por todas estas opresiones y un sistema patriar-
cal que intenta invisibilizarlas o borrarlas. Por ejemplo, el dificil
acceso de las mujeres a la justicia, a puestos de eleccion popular
al interior de las comunidades y a su obstaculizada participacion
en la toma de decisiones, asi como su intrincada intervencién en
asambleas comunitarias, como autoridades o comuneras.

Ahora bien, en cuanto a formas de gobierno, uno de los cam-
bios mas importantes tiene que ver con lo que se dio en 1812 en
la Constituciéon de Cadiz: “Esta introdujo[,] para el total del te-
rritorio colonial[,] el ayuntamiento como forma de gobierno, y
se anularon las republicas de indios o congregaciéon de indios
como estructuras de representacion politica indigena, esto con
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la idea de favorecer un mejor control sobre la poblacién y sus
recursos’ (De Santiago, 2017: 5).

La conformacién del municipio de Atlapexco da cuenta de
las relaciones de poder y dominacién de las que es objeto la po-
blacién indigena, pues se observa como la poblacion mestiza se
fue apoderando de las tierras y el poder se concentr6 en algunas
familias que hasta hoy lo conservan.

EL MUNICIPIO DE ATLAPEXCO

El municipio de Atlapexco, al cual pertenece la comunidad de
Atlaltipa Mirador, fue reconocido como tal en 1936 después
de varias disputas territoriales con los municipios de Yahualica y
Huazalingo. Atlapexco pertenecia a la cabecera municipal de
Yahualica, sin embargo, familias mestizas, como los Nochebue-
na, pugnaron porque Atlapexco fuera reconocido como cabece-
ra municipal. Esto es muy significativo debido a que esta familia
sigue en el poder local y regional hasta nuestros dias, cumplien-
do mas de un siglo en el poder; actualmente Julian Nochebuena
Hernandez es presidente municipal.

Navarrete (2014) refiere que familias como Nochebuena, Sa-
lazar, Arteaga, Olivares, Flores y Naranjo (esta ultima originaria
de Tecolotitla) fueron las mas interesadas en que la secciéon de
Atlapexco tuviera autonomia juridica con pertenencia a Yahua-
lica, usando el argumento de que la cabecera municipal se loca-
lizaba a una distancia considerable de aproximadamente 20 ki-
lémetros con respecto a los poblados atlapexcanos. Si bien hubo
voces, sobre todo de Yahualica, que intentaron frenar la separa-
cién de Atlapexco de Yahualica, e incluso se intent6 realizar una
marcha a la Ciudad de México para tratar de frenar ese decreto,
en “1936 el estado de Hidalgo ratificé a Atlapexco como cabece-
ra municipal” (Navarrete y Dolores, 2014: 25). En la actualidad,
este municipio colinda al norte con Huejutla de Reyes, al este
con Huazalingo y Huejutla de Reyes, al sur con Yahualica y al
oeste con Huautla.
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De acuerdo con el censo de poblacién y vivienda 2020 del
Instituto Nacional de Estadistica y Geografia (Inegi), el munici-
pio de Atlapexco cuenta con una poblacion de 19812 habitantes,
de los cuales 9511 son hombres y 10301 mujeres. La poblacién de
cinco afios o mas de edad que habla una lengua indigena es de
13090 personas, de las cuales 6 294 son hombres y 6 796, muje-
res. En cuanto a los servicios de salud, el 79.6% de la poblacion
esta afiliada al Instituto de Salud para el Bienestar (Insabi)
(Inegi, 2020).

LA COMUNIDAD DE ATLALTIPA MIRADOR

Atlaltipa Mirador colinda con las comunidades de Atencuapa,
Ecuatitla e Ixtacuayo, y pertenece al municipio de Atlapexco. Se-
gun datos del censo de poblacién y vivienda del 2020, la comu-
nidad cuenta con 492 habitantes, de las cuales 249 son mujeres y
243, hombres (Inegi, 2020).

La poblacidn es bilingiie en su mayoria, sin embargo, algunos
adultos mayores solo hablan nahuatl. Observo con preocupa-
cion que la nifiez habla cada vez menos su lengua originaria. He
presenciado que abuelas y abuelos no pueden comunicarse con
sus nietos y nietas debido a que estos tltimos no les entienden.

Servicios

Atlaltipa Mirador cuenta con energia eléctrica y desde hace siete afios
con agua entubada, gracias a que las mujeres conformaron el comité
de agua potable (en todas las casas hay bafos). El combustible usa-
do es casi en su totalidad a base de lefia, aunque en algunos hoga-
res se usa gas butano (o ambos). Este ultimo se usa cada vez mas.
Tiene dos centros escolares: el preescolar Emiliano Zapata y
la primaria Guadalupe Victoria, ambos pertenecientes al siste-
ma de educacion indigena. Hay un centro de salud semanal-
mente visitado por un promotor y una enfermera que vienen de
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la Secretaria de Salud del Estado de Hidalgo. La encargada del
centro es una persona de la comunidad, cuya funcién principal
es llevar el control de los servicios estatales, como vacunas y me-
dicién de peso y talla. Actualmente, las visitas a este centro por
parte de personal médico es practicamente nula, ya que durante
la emergencia sanitaria (comenzada en 2020) se suspendieron
definitivamente por parte de los promotores, asunto que hasta el
momento no se ha reactivado. Por otro lado, hasta la fecha no
existe el servicio de recoleccion de basura, por lo que general-
mente se tira a la salida de la comunidad o es quemada en los
patios.

Formas de trabajo comunitario en Atlaltipa Mirador

A continuacién se describen las principales formas de trabajo
que la comunidad organiza en la actualidad.

. La faena. Aqui todos los adultos, tanto mujeres como hom-
bres integrantes de la comunidad, trabajan para bien de ésta.

. Lamano vuelta. Es otra forma de organizacién que consiste
en realizar una lista de aproximadamente 10 varones o mu-
jeres para ayudar en las actividades agricolas, principal-
mente la milpa. Quien hace la lista es la persona que necesi-
ta ayuda y se enumera para que, una vez terminado el
trabajo de la primera milpa, se trabaje la segunda y asi suce-
sivamente hasta concluir la lista, siempre respetando el or-
den de la misma.

. Lamayordomia. Es una forma de organizacién comunitaria,
pero al mismo tiempo representa un cargo. Otra particulari-
dad de ésta es que son varios mayordomos durante el afio y
varian acorde con los usos de cada region. Es de caracter in-
dividual-familiar, cuya funcion es que el mayordomo se en-
cargue de realizar la fiesta del santo patrono San José. Cabe
destacar que ésta es la celebracion principal de la comuni-
dad, que se realiza cada 18 de marzo; las otras fiestas son el



LAS MUJERES Y SU SISTEMA DE CARGOS EN ATLATILPA MIRADOR 129

12 de diciembre en honor a la Virgen de Guadalupe y el 24 de
ese mes, dedicado a la Sagrada Familia o al Nifio Jesus.

Organizacién social y politica de Atlaltipa Mirador

La organizacion social y politica esta basada en el sistema de cargos,
en el que estos se asignan a las mujeres y hombres participantes y
donde la autoridad maxima es la asamblea comunitaria. Los cargos
tienen como finalidad mantener el funcionamiento de la asamblea, e
idealmente los que conformamos la comunidad debemos pasar por
diversos cargos a lo largo de nuestra vida, pues el pasar cargo, como
se dice en Atlaltipa Mirador, permite adquirir derechos y prestigio.

El sistema de cargos esta conformado por puestos para varo-
nes y mujeres. Estas tltimas se encargan de limpiar la comuni-
dad a través del comité de aseo, de alimentar a la nifilez mediante
el comité de cocina rustica y de moler el maiz con el comité de
molino, el cual ha dejado de funcionar debido a que ya se cuenta
con tres tortillerias. Estos negocios estan encabezados por muje-
res, y surgieron entre los aflos 2019 y 2020.

En tanto que estos ambitos se relacionan con el cuidado de la
comunidad y la reproduccion de la vida, son las mujeres quienes
mantienen limpia la comunidad, ademas de proveer de alimento
y ver todo lo relacionado con la escuela y la salud. Ellas ponen el
cuerpo y dan su trabajo colectivo para el sostenimiento de la co-
munidad. A su vez, la estructura de los comités es una organiza-
cién administrativa que cuenta con presidenta, suplente, tesore-
ra y vocales. Esta estructura también aplica para los cargos de
hombres.

Las mujeres entran a la faena cuando estdn en pareja; en este
sentido, el estado civil es importante para ingresar al sistema de
cargos. De ahi en adelante se inicia una carrera como carguera,
la cual termina con la jubilacién al haber pasado por todos los
cargos y todos los puestos, o bien al cumplir 60 afios.

Asi, idealmente, se deben cubrir todos los cargos en los co-
mités. En mi caso estoy en el de aseo, he sido mayordoma, soy
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faenera y ain no he desempefiado ningun cargo administrativo.
Para llegar a ser vocal, es decision de la asamblea femenil. Una
vez que pase como vocal iré subiendo a manera de escalafon
hasta llegar a ser presidenta de algiin comité. Este proceso se re-
pite en todos los cargos. Es importante aclarar que las mujeres
que tienen hijos e hijas en el preescolar o la primaria también
son elegibles en el comité escolar y de cocina rustica, pudiendo
estar en dos al mismo tiempo.

La edad, el estado civil, el ser madre y el trabajo comunitario
son elementos fundamentales para entrar al sistema de cargos e
ir ganando prestigio y reconocimiento comunitario.

De tal suerte que, desde una perspectiva interseccional, exis-
ten marcadores sociales que posibilitan o no la entrada a dicho
sistema. Asi, el ser esposa y madre son condiciones importantes
para acceder a los cargos.

También la experiencia es fundamental para ir escalando en
el sistema de cargos tanto femenil como varonil. En este sentido,
las personas que cuentan con mayor experiencia como cargue-
ras tienen mayor prestigio y reconocimiento comunitario.

Ahora bien, se considera que a mayor edad mayor experien-
cia. Si bien esto es cierto, encuentro que también es un obstaculo
para que mujeres mas jovenes entren al sistema de cargos.

En cuanto al ser madre o casada también encuentro ciertos
problemas: ;qué pasa con aquellas mujeres dentro de la comuni-
dad que no quieren ser madres, no quieren juntarse ni casarse?
No podran pasar cargo ni tendran derechos comunitarios.

Hasta el momento, ubico que esto depende de cada situacion,
ya que hay mujeres que piden su entrada al sistema de cargos en
algin comité, generalmente al de aseo, sobre todo si son madres
solteras, y se aceptan. De hecho, en la comunidad hay una fami-
lia compuesta por mujeres divorciadas y madres solteras que
han sido tres veces mayordomas, y una de ellas ha entrado a la
faena varonil para trabajar por su hijo y que el nifio tenga dere-
chos, siendo la primera mujer topil de la comunidad.

Esta familia conformada por mujeres muestra cambios en el
sistema normativo interno, sin embargo, atn falta mucho. Con-
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sidero que la heteronormatividad estd anclada al sistema de car-
gos, sin embargo, hay excepciones, ya que también depende de
la autoridad en turno.

Por otro lado, existen diferencias importantes si se trata de la
madre, la suegra, la nuera o la esposa. Por ejemplo, cuando pasé el
cargo de mayordoma en 2021, si bien estaba al frente con mi pareja,
mi suegra jug6 un papel muy importante dada su experiencia, asi
como las mujeres que, al ser amigas suyas, fueron de gran apoyo.

Las mujeres adultas se centraron en trabajar conmigo y apo-
yarme diciéndome qué y como se debe hacer. Yo eché mano de
mis comadres, quienes fueron importantes para sacar adelante el
cargo, al compartirme su experiencia y el camino a seguir.

En las mayordomias, las mujeres dan sus conocimientos culi-
narios para llevar a cabo las fiestas. Todas participamos, ya sea
haciendo tamales, echando tortillas o haciendo mole, entre otras
cosas, mientras que los hombres matan al puerco o hacen coro-
nas de flores.

Una preocupacion de los estudios feministas ha sido visibili-
zar la participacion de las mujeres en los sistemas de cargos.
Esto ha permitido mostrar que tienen un papel activo e impor-
tante en el sistema normativo interno (Mathews, 1985; Stephen,
1998; Castafieda, 2002; Vizcarra, 2002; Rodriguez, 2011; Rodri-
guez, 2017).

Sin embargo, al hablar de la participacién de las mujeres en el
sistema de cargos, se ha dicho que participan en el espacio pri-
vado o doméstico, sobre todo como mayordomas (Castafieda,
2002; Vizcarra, 2002; Rodriguez, 2011).

En este sentido, ubico una tendencia a asociar a las mujeres
con cargos que tienen que ver con los cuidados colectivos, a los
cuales tienen mayor acceso por ser mujeres, en tanto que se ob-
serva que no acceden a cargos publicos civil-politicos por la
misma razon, es decir, el género se convierte en un orden clasifi-
catorio y orientador de la vida social y el espacio, en donde las
mujeres son subordinadas hacia lo privado.

Los estudios de género y ciertos feminismos han mostrado
que las mujeres participan desde un espacio privado que se rela-
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ciona con las actividades de la casa o del hogar, como la cocina y
la preparacion de alimentos. En torno a ello, Ivonne Vizcarra
menciona:

Las mayordomias, sus estructuras jerarquicas y sus sistemas escalafona-
rios, aunque tenian similitud con la organizacién prehispénica, excluye-
ron por completo la participacion de las mujeres en la toma de decisiones
como en la posibilidad de acceder a un puesto. Sin embargo, sin el trabajo

de las mujeres no hay fiestas para el santo (2002: 193-194).

Si bien es cierto que sin el trabajo de las mujeres no hay fiesta
para el santo, como refiere la autora, me parece que se pierde de
vista la dimension comunitaria, con lo que se corre el riesgo
de no ver la potencia que el trabajo colectivo de las mujeres tie-
ne, pues aunque reconozco las desigualdades existentes en las
relaciones de género al interior de las comunidades y las limita-
ciones que las mujeres tienen para acceder a cargos de mayor res-
ponsabilidad y poder, no comparto las observaciones que sefialan
la participacion de las mujeres como relegada al espacio de lo
privado.

Segtin lo que he podido observar y mi propia experiencia
como mayordoma y faenera en la comunidad de Atlaltipa Mira-
dor, el hecho de cocinar o preparar la fiesta, en este caso la ma-
yordomia, no significa que nuestra participacion sea privada, ya
que todo lo referente a la preparacion de alimentos se realiza co-
lectivamente. De hecho, se forman comités de mujeres para ha-
cer el mole, tostar el chile, desvenarlo, hacer los frijoles, el arroz,
entre otros alimentos. La mayordoma y su pareja, si la hay, lo
que hacen es darle a todas las mujeres los insumos necesarios
para cocinar en su patio, es decir, se hace una cocina comunita-
ria, y lo mismo con los otros cargos. Por tanto, considero que
todos los cargos son publicos.

Dado lo anterior, es necesario incorporar a la discusion la di-
mension socio-espacial, desde la cual los pueblos originarios y
las comunidades originarias orientan su participacion en el sis-
tema de cargos de la colectividad, pues ontologicamente su ser
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es comunitario, la vida se vive y comparte en comunidad, se tra-
baja para el bien comun, pues hombres y mujeres damos servi-
cio para el beneficio de todos. Segun Vargas:

la revisién de marcos tedricos sobre la participacion de las mujeres en las
formas de organizacion social y politica de las comunidades indigenas, ya
sea desde los sistemas de cargos o desde la perspectiva feminista, ha arro-
jado datos cualitativos que merecen tener mayor atencion, pues encuentro
en ellos un vacio en cuanto a que se concibe a las mujeres indigenas como
actoras fuera de las formas de organizacion politico-social de los pueblos
indigenas|,] y no como parte de los cuerpos vivos que las formas de orga-

nizacion social representan para las comunidades (Vargas, 2016: 275-276).

En esta légica, entendiendo que las formas de organizacién
son cuerpos vivos, como lo son los sistemas de cargos, me cues-
tiono si desde otro horizonte de sentido los conceptos de lo pu-
blico y lo privado son pertinentes para entender la posiciéon que
tienen las mujeres en la comunidad y en los cargos. Por lo ante-
rior, y al contrario de como ocurre en Occidente, planteo que
para los pueblos y comunidades originarias o indigenas no exis-
te una separacion entre lo publico y lo privado.

Es claro que las mujeres cocinan, pero no para ellas o para la
familia, sino para la comunidad; se habla de preparar alimentos,
si, pero no se hace en un espacio privado, no es en la intimidad
de su casa, no con su propio fogdn, sino que es en el espacio en
donde se hara la fiesta: la cocina se vuelve una actividad colecti-
va. Entonces se trata de la cocina comunal que es publica, en
donde las relaciones de poder no escapan a las mujeres.

Las feministas comunitarias han hablado del cuerpo-terri-
torio como una dimensidn analitica fundamental para enten-
der la relacion de las mujeres de comunidades con el territorio.
En este sentido, la geografia feminista decolonial recoge estas
dimensiones para tratar de ofrecer nuevas miradas socioespa-
ciales. Seguin Sofia Zaragocin, lo que define a una geografia fe-
minista es “la utilizaciéon de métodos para generar conoci-
miento feminista sobre distintas espacialidades, inclusive las
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que van mas alla del territorio, como son los espacios fluviales”
(Zaragocin, 2019: 52).

De esta manera, es posible repensar el espacio desde la geo-
grafia feminista descolonial como una apuesta teérica metodo-
légica para entender la participacion de las mujeres en el siste-
ma de cargos desde otras ldgicas de produccion de sentido; esta
apuesta plantea entender, segtn el colectivo de geografia criti-
ca, que:

El territorio sea quien defina el enfoque feminista a ser utilizado [...] Esto
implica darle agencia al espacio, incluso a nociones externas al feminis-
mo, y estar atentxs a no caer en un deber ser en las relaciones de género.
Lo colectivo enraizado en una agencia de espacio permite que surja una
nocion de feminismo descolonial desde la geografia y, en particular, desde
métodos de cartografia social. No se impone una nocién predeterminada
de feminismo o de las relaciones de género, el territorio lo determina (Za-

ragocin, 2019: 50).

Siguiendo esta ldgica, se intenta no imponer una mirada fe-
minista que pudiera no corresponder con el territorio, como lo
he venido diciendo. Los andlisis sobre sistemas de cargos y mu-
jeres indigenas que he revisado pierden de vista que se trata de
mujeres cuyo sentipensar estd anclado a lo colectivo, de ahi que
no se puede imponer una mirada individualista al analizar su
participacion en el sistema de cargos. De esta manera, recupero
la nocién de cuerpo-territorio para intentar salir de esta dicoto-
mia que supone lo publico y lo privado. Para Delmy Cruz:

La enunciacion cuerpo-territorio es una epistemologia latinoamericana y
caribefia hecha por y desde mujeres de pueblos originarios que viven en
comunidad; es decir, la articulacién cuerpo-territorio pone en el centro
lo comunitario como forma de vida. Ademds, a todas las demas personas
nos ayuda a mirarnos territorialmente desde distintas escalas. Puesto que
pone énfasis en la escala mas micro, mas intima, que es el cuerpo. Donde
nuestro cuerpo es el primer territorio de lucha. No obstante, consideramos

que el cuerpo femenino y otrxs cuerpos disidentes son la plasmacién de
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muchas otras escalas de opresiones, de resistencias: familia, plaza publica,
comunidad, barrio, organizacién social, territorio indigena, etcétera. La
relacion entre el cuerpo y estas otras escalas genera una potente dialéctica
entre nuestra existencia y las relaciones que la unen a los territorios que
habitamos (Cruz, 2016: 8).

Cuando Cruz sefala que la articulacién de cuerpo vy territo-
rio pone en el centro lo comunitario, me parece que la autora
hace alusion a la comunalidad; me hace reflexionar en torno a
los sistemas de cargos y las practicas de las mujeres al interior de
estos. Para los pueblos indigenas, la naturaleza/cultura se inte-
gra como una sola dimension, sobre ello Floriberto Diaz men-
ciona que “no se entiende una comunidad indigena solamente
como un conjunto de casas con personas, sino personas con his-
torias pasadas, presentes y futuras, que no sélo se pueden definir
concretamente, fisicamente, sino también espiritualmente en re-
lacion con la naturaleza toda” (Diaz, 2007: 38-39).

Ejemplo de este cuerpo territorio es el bautizo huasteco o chi-
contlilistli, celebracion en la cual la partera o el partero pide la
proteccion de los cerros y montafias para el o la recién nacida, asi
no importa a doénde vaya, los cerros y montafias que protegen a
la comunidad cuidaran también al nuevo ser nacido. Otro ejem-
plo de este cuerpo-territorio es que el ombligo de las y los recién
nacidos se entierra en la comunidad, en mi caso, el ombligo de
mis hijos estd enterrado en la casa porque se piensa que sin im-
portar a donde vayan, la tierra los va a llamar para que regresen.

El territorio nos acompaia, somos cuerpo-territorio o te-
rritorio-cuerpo porque somos un cuerpo colectivo, pero tam-
bién somos cuerpo individual, en el que se marcan nuestros
pasos, vivencias y experiencias. Dentro de esta logica existe
una conceptualizacion y resignificacion del territorio, del lugar
y del espacio.

Vergara concibe al espacio como la “materia prima” que re-
cortan, usan, delimitan y configuran los actores a través de prac-
ticas, de la cultura y los diferentes poderes que poseen (o no) al
que convierten en algo familiar, delimitado, significado-simboli-
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zado, arropado de emociones y sentimientos, que llamo lugar y
territorio (Vergara, 2012: 140).

Asi, en tanto cuerpo colectivo, las mujeres significan y resig-
nifican los espacios en donde participan, como la fiesta comuni-
taria y la cocina, desde la comunalidad. El servicio gratuito es
un ejercicio de autoridad comunitaria publico, segun Floriberto
Diaz “la fiesta es un elemento de la comunalidad” (Aguilar, 2019:
33) en el cual es imprescindible la presencia de las mujeres, pero
también los varones participan de ella en una forma comple-
mentaria, sin que ello necesariamente implique que la interven-
cion sea igualitaria, como mostraré mds adelante.

Ahora bien, otro factor que diluye esta separacion tajante en-
tre el espacio publico y el privado son las relaciones sociales que
se establecen en la comunidad, las cuales se ven propiciadas por
el espacio, el parentesco y las practicas socioculturales. Siendo las
comunidades espacios acotados, es facil saber lo que sucede con
otras personas, pues la mayoria de las casas estan juntas o hay
poco espacio entre unas y otras, las puertas permanecen abiertas,
son constantes las visitas, los pequefios comercios muchas veces
propician grandes platicas, sea en la tienda de la comunidad o en
el molino; ni qué decir de los dias de faena, que si bien son espa-
cios para el trabajo, también lo son para la platica y la conviven-
cia. Lo anterior impide que exista una separacion entre lo publi-
co y lo privado. Al respecto, Vergara apunta:

En las aldeas, pueblos e inclusive en las pequenas ciudades y barrios tra-
dicionales de las metrdpolis, las relaciones sociales son de tal naturaleza
que la mayoria conoce la “vida y milagros” de “casi todos”. Como una con-
secuencia y expresion de lo sefalado, la distincién entre lo publico (te-
rritorio) y lo privado (casa-lugar) no es nitida, pues tanto las barreras de
acceso a la informacién como las fronteras simbdlicas y fisicas pueden
ser cruzadas con frecuencia, sin autorizacion explicita ni punicién, siendo
el chisme su forma sociocomunicativa mas caracteristica. En estas con-
diciones socioculturales, el cuerpo mismo no pertenece exclusivamente
a la persona, pues se lo somete a constante evaluacién y valoracion, por

ejemplo, via los apodos (Vergara, 2013: 142-143).
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Lo dicho hasta aqui me es util para argumentar que la dicoto-
mia publico/privado no es aplicable a las comunidades indige-
nas. Segun lo que he observado en la comunidad de Atlaltipa
Mirador y apelando a las filosofias indigenas en donde la comu-
nidad es una extension de la casa, es la gran casa (tochaj, nuestra
casa) en la que todas y todos damos servicio comunitario desde
la complementariedad. Sin embargo, este trabajo colectivo no se
valora igual para las mujeres que para los hombres, si bien todos
los cargos suponen igualdad, la diferencia estriba en la respon-
sabilidad que implica el cargo. Asi, el de delegado es el de mayor
responsabilidad y prestigio porque es la persona que resolvera
los conflictos intracomunitarios e intercomunitarios, y de ser
necesario frente a otras autoridades; lugar que histéricamente
han ocupado los hombres de la comunidad

De ahi que la participacion de las mujeres dentro de los car-
gos de caracter religioso como mayordomas y en la preparacion
de la fiesta, sea publica, en donde, ademas, las relaciones socia-
les que se establecen entre las mujeres se encuentran atravesa-
das por la clase, la edad, el parentesco, el estado civil y, sobre
todo, por la experiencia, donde el chisme juega un papel im-
portante

Ahora bien, considero que lo que cuestionan de fondo las
investigaciones sobre los sistemas de cargos desde las perspecti-
vas de género y feministas es, por un lado, la titularidad de las
mujeres en los cargos comunitarios y, por otro, el escaso y a ve-
ces inexistente acceso de las mujeres a ocupar cargos de carac-
ter civil-politico. En este sentido, es importante considerar que
existen comunidades, como la de Atlaltipa Mirador, en donde
no hay intromision de partidos politicos ni se alcanzan puestos
de eleccion popular a través de los cargos comunitarios, enton-
ces es posible pensar que la participacién publica es también
politica.

La comunidad, en cuanto a médula de la organizacion social,
politica, juridica y religiosa de los pueblos, encierra un entrama-
do de significados simbolicos y materiales. Estos permiten dar
cuenta de que participar de los cargos, sea desde los cuidados



138 GLORIA ISABEL FIGUEROA GOMEZ

colectivos o los puestos civiles, supone en si misma una partici-
pacion politica. A esto se refiere Lorena Cabnal cuando enuncia
que lo comunitario también es politico, dado que es otra manera
de hacer politica que no esta peleada con el sistema de partidos,
pero que no es ni menor ni contraria: es distinta. De acuerdo
con Velazquez:

Una vida dedicada a “ayudar” a otros y a generar subjetividad activa o
“voluntad” para “ayudar” es la caracteristica principal de aquellos que han
sido definidos como personas “fuertes” o “de respeto” por los nahuas. Y
son ellos quienes tienen un mayor peso politico en las poblaciones loca-
les. Al mostrar este breve acercamiento al modelo de organizacion social
nahua es posible vislumbrar una forma de hacer politica distinta, descen-
trada del poder individual y centrada en lo colectivo (Velazquez, 2014: 49).

Desde mi punto de vista, se trata de una politica encarnada
basada en la experiencia, que para el pueblo nahua huasteco se
hace desde la complementariedad, entendida como un principio
filoséfico de los pueblos originarios, en donde hombre y mujer
son complementarios entre si, cosmogdnicamente, pero que en
la vida cotidiana la complementariedad no estd sustentada bajo
los principios de igualdad (Chirix, citada por Gargallo, 2014: 90),
entonces habria una complementariedad politica desigual que
sustenta la vida comunitaria basada en la ayuda mutua, el traba-
jo colectivo y el prestigio, basada en dos presupuestos filosofi-
cos: el mandar obedeciendo y el servir trabajando.

REFLEXIONES FINALES

Las mujeres de Atlaltipa Mirador tenemos un papel visible y ac-
tivo en la comunidad, estamos presentes en todos los ambitos de
la vida comunitaria, somos visibles y tenemos una participacion
fundamental en el sistema de cargos.

Desde los feminismos comunitarios e indigenas reivindico los
cargos femeniles, como la cocina, el molino, el centro de salud,
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la participacion en las fiestas, como espacios en donde las muje-
res dan cuenta de sus saberes y conocimientos, con experiencias
que permiten cumplir objetivos personales y comunitarios que
promueven, en conjunto, la agencia.

También doy cuenta de que las actividades de las mujeres se
multiplican, entre los quehaceres de la casa, el cuidado de la ni-
fiez, los animales, las personas adultas mayores, la milpa, su car-
go y el cargo de la pareja, cuando es el caso, asumiendo dos o
tres jornadas laborales.

De tal suerte que ser carguera implica una serie de acciones
simultaneas, las cuales no tienen paga, pero si reconocimiento y
prestigio comunitario, ademas de ciertos derechos. Lo mismo en
el caso de los varones, éstos deben pasar el cargo o volver a la
comunidad a cumplir con el mismo, por lo que a veces deben
renunciar a su trabajo y cumplir con su puesto comunitario sin
paga, pero a diferencia de las mujeres, esto les garantiza, sobre
todo, el derecho a la tierra, el cual es un derecho masculino. En
el caso de las mujeres, principalmente madres solteras, cuyos hi-
jos son de hombres no nacidos en Atlaltipa Mirador, no tienen
derecho a la tierra. Si son aceptadas por la comunidad y su fami-
lia, se pueden quedar en casa, pero sus hijos no tienen qué here-
dar. De ahi que sea necesario que ellas participen en espacios
masculinos. En esta ldgica:

la vulneracion de los derechos de las mujeres rompe con el equilibrio en el
que se ha sustentado la cosmovision indigena y que constituye uno de los
principales argumentos que avala la necesidad de una mayor participacion
de ellas [...] el respeto y el ejercicio de las mujeres indigenas son necesa-
rios y fundamentales para el equilibrio de la sociedad en general y de la

cultura indigena en particular (Méndez, 2013: 57).

Se puede observar que aun dentro de la dualidad, la comple-
mentariedad no supone igualdad para las mujeres. Bajo este pre-
cepto filosofico no se puede justificar que las mujeres no tenga-
mos derecho a la tierra ni a que nuestros hijos e hijas hereden la
misma, si su padre no es oriundo de la comunidad. En definitiva,
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las relaciones asimétricas entre hombres y mujeres no se pueden
seguir reproduciendo si, como he mostrado, ponemos el cuerpo
para la reproduccion de la vida a través del sistema de cargos.
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INTRODUCCION

El objetivo de este trabajo es conocer, a través del analisis criti-
co del discurso desde la perspectiva del feminismo decolonial,
la manera en que la poesia contemporanea en lenguas origina-
rias es un recurso de resistencia y autonomia, mediante el cual
se refuerzan y evidencian las diversas luchas de que son parte
las comunidades indigenas en la actualidad. En este sentido,
nos interesa centrar la mirada en la forma en la que se ha refle-
jado en las lineas de la poesia contemporanea en lenguas origi-
narias, el tema de la defensa de los territorios, especificamente
las luchas lideradas, emprendidas y mantenidas por las mujeres
indigenas.

Partiendo de un enfoque pluricultural e interseccional y con
la metodologia del analisis critico del discurso, buscamos en-
contrar dentro de los versos de mujeres poetas indigenas su
particular activismo social, esto es, la manera en la que reivin-
dican las luchas por la defensa de los territorios, pues ellas ape-
lan a su identidad étnica como parte de su posicionamiento
politico ante el discurso moderno neoliberal. Dicho lo anterior,
es importante hacer algunas precisiones respecto a la poesia in-
digena para situar nuestro analisis en este género literario es-
crito por mujeres de comunidades indigenas en lo que va del
siglo xx1.
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ORALIDAD Y ESCRITURA EN LA LITERATURA
EN LENGUAS ORIGINARIAS

Yasnaya Aguilar, lingiiista y activista ayuujk, sostiene que la lite-
ratura en lenguas indigenas no existe, ya que las lenguas que se
han categorizado con la etiqueta de “indigenas”, tienen muchas
diferencias entre si y, por lo tanto, las tienen también sus poéti-
cas y literaturas. Es decir, que existe literatura nahuatl, maya,
mixteca (y como parte de éstas, la de sus variantes, como la tsotsil,
tseltal, ayuujk, iuu savi, etcétera), por mencionar algunos ejem-
plos, pero no existe en general una literatura indigena, sino que
son diversas y complejas las lenguas y culturas de las que surgen;
podemos decir entonces que existen literaturas indigenas o en
lenguas originarias. En este entendido, las creaciones literarias
en estas lenguas han existido desde la época prehispéanica por-
que la palabra florida era una forma de comunicacién importan-
te en la vida y organizacion de las sociedades mesoamericanas.
Destacan sobre todo poetas mexicas como Nezahualcdyotl, ya
que en aquel momento el nahuatl era la lengua franca. Durante
este periodo, la poesia tenia un cardcter contemplativo, por su
medio se conoce la fuerte relacién que estos pueblos han tenido
con la naturaleza, y se narraban también los aconteceres de la
vida cotidiana, asi como las historias de batallas y guerreros
(Maynez, 2003a: 51-55).

Comunmente se cree que las sociedades precolombinas no
tenfan expresiones artisticas, en este caso literarias, o al menos
no eran tan complejas como las que se manifestaban en Europa
occidental. Sin embargo, cuando se habla de literatura en len-
guas indigenas, este término cobra un significado distinto al de
la literatura del canon, es decir, la creacion literaria en estas len-
guas considera no solo la parte escrita (que es mas reciente),
sino que contempla también como literatura a los relatos orales
que han sido conocidos por la tradicion de este tipo, de tal for-
ma que la escritura no ha sido el tinico medio por el cual se han
transmitido los diferentes elementos que conforman la cosmo-
vision de los grupos indigenas, ya que estos se han conservado
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sobre todo a través de la oralidad. Asi lo refiere Walter Ong
(1987: 20-24) en Oralidad y escritura. Incluso entre los pueblos
mesoamericanos existieron culturas como la maya, que ya ha-
bia desarrollado su escritura; si bien ésta no es fonética, sino
ideografica, refleja la compleja estructura social que tenian los
pueblos antes de la época de la colonia espafiola en México
(Montemayor, 2001: 15-19).

Muiltiples autores han estudiado la literatura indigena, desta-
can entre ellos Miguel Ledn Portilla y Carlos Montemayor (Her-
nandez, 2018), quienes dedicaron gran parte de su obra a estu-
diar los distintos momentos de la literatura indigena en México.
A partir de estos estudios se hace una distincion entre la litera-
tura indigena prehispanica y la que se escribe después de los
procesos de colonizacion que vivieron los pueblos mesoameri-
canos, con la invasion de los espafioles a América. Esta diferen-
ciacién entre periodos tiene que ver con el fin con que se escri-
bia la literatura, ya que la poesia y la narrativa que se escribe
durante y después de la colonia se construye como recurso para
expresar distintas vejaciones y violencias de las que fueron victi-
mas los pueblos indigenas.

Sin afan de resumir bruscamente tres siglos de colonia, en los
que la literatura al igual que los hablantes de las diferentes len-
guas se vieron sometidos no sélo por la division del trabajo en la
Nueva Espaiia, sino por las politicas indigenistas que aparecie-
ron desde ese momento y comenzaron a implementarse a través
de la evangelizacion para, posteriormente, integrar a estas po-
blaciones al sistema educativo y con ello al proceso de alfabeti-
zacion; la constante de los diferentes momentos de la historia es
que la relacion entre los gobiernos y los pueblos indigenas han
tenido como fin segregar, incorporar, integrar y reconocer a los
pueblos indigenas de México, reproduciendo la asimetria me-
diante los multiples intentos por hacer algo con la cuestion indi-
gena. Sin embargo, los pueblos se han resistido a abandonar el
uso de sus lenguas y sus formas de vida. La evidencia es que ac-
tualmente en México se hablan, ademads del espaiiol, 68 lenguas
con 364 variantes lingiiisticas.
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LOS RESURGIMIENTOS DEL NAHUATL,
EL MAYA Y EL ZAPOTECO

De acuerdo con los estudios realizados por Carlos Montemayor
(2001), la literatura ha cobrado fuerza a finales del siglo xx y
principios del xx1, como consecuencia de la reivindicacion de
las culturas indigenas por sus propios integrantes, ya que desde
1983 se ha manifestado con la publicacion de textos literarios en
lenguas originarias en diversos medios. De igual manera, co-
menzaron a aparecer multiples esfuerzos por generar espacios
para su creacion y difusion. Es asi como en las tltimas décadas
del siglo xx surgi6 la asociacion de Escritores en Lenguas Indi-
genas, que reclutd y promovio las creaciones de escritores en di-
ferentes lenguas. También se crearon varios premios para reco-
nocer las producciones literarias de los escritores indigenas,
como el Nezahualcoyotl.

El resurgimiento de las letras indigenas, segtn la lingiiista
Pilar Maynez (2003b: 52-53), sucede en la década de los setenta
en un contexto en el que el pensamiento critico estaba en auge
en Latinoamérica. En ese momento hubo una preocupaciéon
por difundir y recuperar textos antiguos, sobre todo en las len-
guas que eran francas antes de la conquista espafiola: nahuatl,
maya y otras, como el zapoteco. En este sentido se reconocen
dos tipos de literaturas indigenas. Por un lado, la que se refiere
a la tradicidn oral, que incluye cantares, rituales, etcétera. Y
por otro, la literatura indigena escrita que ha predominado en
la actualidad por ser a la vez un registro patrimonial (Monte-
mayor, 2001). Como hemos mencionado, muchas lenguas pre-
hispanicas ya tenian escritura, sin embargo, aqui nos referimos
a la literatura en lenguas originarias que, a partir de su docu-
mentacion, se escriben ahora con grafias y fonemas del alfabe-
to latino. Es importante destacar en este punto que el hecho de
que una mujer de origen indigena tenga acceso a la educacioén
y la posibilidad de poder escribir poesia, es ya un privilegio en
contraste con los contextos de desigualdad que viven sus co-
munidades de origen.
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Gabriel Hernandez Espinosa (2018), en un estudio compara-
tivo entre las literaturas indigenas contemporaneas de Chile y
México, dice que para acercarnos a las creaciones literarias en
lenguas originarias que se realizan actualmente en México, hay
que revisar primero este “renacer” a finales del siglo xx, del que
hablan los historiadores de la literatura indigena. Ya que en ge-
neral las letras indigenas resurgen para reivindicar a sus pueblos
a partir del orgullo de formar parte de estos grupos sociales, que
desde el principio “pugné por una visibilidad tanto social como
cultural” (2018: 13) y que es a su vez un posicionamiento politi-
co, mediante el cual se denuncian las diferentes problematicas
que asedian a las comunidades indigenas.

Este auge en la literatura indigena actual fue iniciado en gran
medida por los maestros bilingiies, que en primera instancia incur-
sionaron en la escritura en lenguas originarias, y que desde su labor
en las escuelas y dentro de los circulos familiares influyeron y for-
maron una nueva generacion de escritores y escritoras en lenguas
originarias (Hernandez, 2018). Desde entonces, la creacion literaria
es uno de los espacios en que los poetas indigenas han podido visi-
bilizar la crisis ambiental y su impacto en las comunidades indige-
nas, asi como el despojo que han vivido de sus tierras. Asi mismo,
este boom literario en lenguas originarias ha permitido conocer en
voz de sus protagonistas las distintas cosmovisiones y la forma
en que se relacionan con la naturaleza y significan su identidad.

La literatura indigena contemporanea no es s6lo una crea-
cion o expresion artistica, debido precisamente a los procesos de
resistencia que viven los pueblos indigenas como respuesta a la
discriminacién que han ejercido histérica y sistematicamente
sobre ellos, y a la situacion de desigualdad en la que se encuen-
tran, sino que estas literaturas resurgen en la actualidad como
un recurso de esa misma resistencia. Es asi como las literaturas
en lenguas indigenas, mas alla de la creaciéon individual de un
autor o autora, son el reflejo de una visién colectiva que se suma
a los procesos de fortalecimiento del uso de las lenguas, la con-
servacion de la memoria de sus pueblos de origen y las luchas
que han emprendido las comunidades indigenas.
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POESiA EN LENGUAS ORIGINARIAS
ESCRITA POR MUJERES INDIGENAS

La incursion de las mujeres en la poesia escrita en lenguas indi-
genas ocurrid apenas en la década de los noventa, cuando tuvie-
ron la posibilidad de profesionalizarse. Es decir, las mujeres poe-
tas indigenas representan un pequefo grupo privilegiado que
ha tenido acceso a la alfabetizacion, a la formacién profesional y
a la publicacion de su creacion literaria en diferentes espacios.
Actualmente, las mujeres indigenas escritoras han destacado y
se han vuelto representantes de sus comunidades. La mayoria
aporta desde sus profesiones a fortalecer otras actividades que se
emprenden por sus lugares de origen, ya que se empefian en la
conservacion y promocion de su lengua y cultura. Sin embargo,
son pocas las poetas que, ademas de ejercer la escritura, son ac-
tivistas dentro de sus comunidades, es decir, que participan vi-
vamente en la resolucion de las problematicas que viven sus lu-
gares de origen, tales como la atencion de la crisis ambiental, la
invasion y despojo de tierras comunales, la violacion de los de-
rechos de los pueblos indigenas, asi como la violencia de género,
entre otros.

En este tenor nos interesa conocer, a través del analisis dis-
cursivo, la poesia escrita de tres mujeres indigenas activistas:
Mikeas Sanchez ore (zoque), Zara Monrroy cmiique iitom (seri)
e Irma Pineda diidxazd (zapoteca), para profundizar en la forma
en la que se enuncian a través de este género, considerando la
lucha por la defensa de los territorios y partiendo de los siguien-
tes cuestionamientos: 1) ;de qué forma se concibe la nocién de
“territorio” dentro de la poesia indigena escrita por mujeres acti-
vistas?, 2) ;como se denuncia el despojo y la invasion de los
territorios indigenas en estos poemas?, 3) ;como se aborda en
estos poemas la relacion cuerpo-territorio?, 4) ;a qué otros ele-
mentos de identidad étnica se hace alusién cuando se habla de la
defensa de los territorios en la poesia de mujeres activistas indi-
genas?, y 5) ;a quién esta dirigida la poesia de mujeres indigenas
activistas?
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METODOLOGIAS FEMINISTAS.
ANALISIS CRITICO DEL DISCURSO

Para fines del tema que estamos tratando hemos optado por uti-
lizar el analisis critico del discurso con perspectiva feminista, en-
tendiendo que si bien dicha metodologia no tiene sus origenes
en el feminismo como tal, y que consiste en una reapropiacion
de las herramientas epistemoldgicas propias del analisis critico
del discurso, es también cierto que situarnos desde una mirada
feminista precisa justamente el enfoque que se pretende a la hora
de analizar las relaciones de poder presentes en los discursos
atravesados por el género, la etnia, la clase social y el lenguaje.

En este sentido, la posicion que asumimos es desde el femi-
nismo decolonial (Segato, 2015), ya que algunas de las autoras
venimos de comunidades indigenas' y somos parte de un sector
privilegiado de mujeres que hemos tenido acceso a la educacién
superior y nos desempeniamos dentro del ambito académico.

Entendemos al feminismo moderno como el propio, al mirar
no sélo al feminismo occidental y estadounidense, sino a las
“otras” mujeres cuyas raices son la afrodescendencia e indigena
y cuyo discurso también es producto histérico del color de la
piel y la sexualizacion de los cuerpos, por tanto, sus reflexiones
distinguen la configuracion de los espacios geopoliticos marca-
dos por la etnia, la clase social, el acceso a los recursos del Esta-
do como la educacion, la profesionalizacion, la salud publica, la
seguridad, entre otros. Todo ello esta atravesando la vida de las
mujeres indigenas y afrodescendientes.

En este sentido, las investigaciones feministas decoloniales han
planteado la seria necesidad de crear espacios propios, tedricos y
epistemoldgicos, dentro de los cuales se puedan expresar puntos
de vista e intereses propios, con el fin de contribuir a los debates
cientificos en las diferentes disciplinas de las ciencias sociales. Sin
embargo, y como es de esperarse, dicha necesidad ha encontrado

! Tres de las autoras somos originarias de pueblos indigenas (hfidnhiiii,

totonaca y mixe) y una de nosotras es descendiente afromexicana.
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resistencia dentro de la ciencia para llevarse a efecto, por consi-
derar que el abordaje epistémico feminista en general y mas atin
el que se asume como decolonial carece de sentido a la hora de
hacer investigacion social. No es una sorpresa, pues la ciencia es
un campo de dominacién masculina y la academia es, por tanto, un
espacio liderado por hombres, que sigue justificando la légica pa-
triarcal dentro de la ciencia y la academia, invisibilizando muchas
de las veces, las investigaciones propias de las mujeres dentro del
medio académico y cientifico, o en el mejor de los casos, menos-
preciando los aportes hechos por las mismas. En palabras de Rita
Segato (2015) “las élites que estan en el poder dentro de las univer-
sidades siempre van a negar que existan casos, ya sea de racismo,
violencia de género, clasismo o bien otra conducta o accién que
afecte a las minorias, dirdn siempre que en la universidad los pro-
cesos estan por encima de todo ello” (Segato, 2015: 263).

Es por ello que apostar por una metodologia con las caracteris-
ticas que ofrece el analisis critico del discurso con perspectiva fe-
minista y desde una postura decolonial puede abrir camino no
sélo en evidenciar las desigualdades, las relaciones de discrimina-
cién, poder y dominacién manifestadas en el lenguaje, sino a pro-
poner maneras de documentar y agendar experiencias propias de
las mujeres latinoamericanas —para el caso nuestro— con la fina-
lidad de no partir desde cero cada que se requiera utilizar tal o
cual metodologia, sino mas bien construir y reconstruir los cami-
nos tedricos que nos permitan visibilizar dichos discursos. “Es ne-
cesaria una relectura de la historia, de las historias, situarnos en
contextos traspasados por el colonialismo, hacer una comprension
mas compleja de las opresiones como parte intrinseca de la colo-
nialidad contemporénea y, desde alli, hacer nuestras teorizaciones
y direccionar nuestras practicas politicas” (Curiel, 2014: 48).

Es preciso comprender que el feminismo decolonial nace jus-
tamente ante el olvido de las experiencias y existencias de las
mujeres negras, indigenas, asidticas, es decir, no blancas y occi-
dentales. La critica a las primeras olas del feminismo hegemoni-
co, cuya agenda se enfocd en la idea universal de la mujer: blanca,
burguesa y heterosexual, dejando por fuera al abanico multidi-
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verso de las mujeres del mundo, representa una de las mas im-
portantes cuando hablamos del feminismo decolonial. Asi tam-
bién, el feminismo ha echado mano de los marcos conceptuales
de la teoria decolonial, que aboga por el rescate de lo propio
para alejarse de las ideas eurocéntricas instaladas en América
Latina y el Caribe. Asi lo refiere Boaventura de Sousa Santos al
decir que “ademas de las luchas de hoy, de mujeres y hombres,
tienen una gran relaciéon con la materialidad que es el cuerpo.
Las mujeres han ensefiado a la Teoria Critica que la materialidad
mas proxima es el cuerpo violentado, acribillado, destrozado”
(2016: 58), es decir, los procesos decoloniales emprendidos des-
de el feminismo han pretendido descolonizar el cuerpo como
territorio, apartarse de la esclavitud, de la violencia fisica y tam-
bién ideologica, de la discriminacion y en general de erradicar la
condicion de desigualdad. “Estamos frente a un sistema-mundo
europeo/euro-norteamericano capitalista/patriarcal moderno/
colonial/ heterosexual” (Curiel, 2014: 52).

Para la teoria decolonial (Segato, 2015), fue Occidente que, a
través del proceso colonizador que hizo en América y Africa
a partir del siglo xv, se establecié como el modelo a seguir para
las sociedades conquistadas, una forma de utopia catalogada
como el centro del mundo. De manera que la hegemonia euro-
pea basada en la superioridad racial y cultural se fundé como
una especie de construccion frente al “otro” recién descubierto,
asumido como barbaro e incivilizado, necesitado incluso de la
intervencion europea para su iniciacién en la carrera hacia el
progreso y la modernidad, asi lo refiere extensamente Edward
Said (2016: 178-179) en su obra Orientalismo, donde habla de
como el norte europeo ha construido al otro, “los orientales”, los
del Oriente Medio, nombrados muchas veces como 4rabes, vis-
tos desde su perspectiva como barbaros, salvajes, violentos, etcé-
tera. En palabras de Rita Segato:

Con esto afirmo que, a diferencia de lo que generalmente pensamos, no
s6lo negros e indios sufren el perjuicio de la discriminacién racial, sino

que todo el sistema es afectado, pautado por la raza, capturado por un
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imaginario racista, como consecuencia de la racializacién del mundo
originada en la irrupcién de lo que Anibal Quijano tan meridianamente
llamé patrén de la colonialidad del poder, también descrito como colonia-
lidad-modernidad eurocéntrica (Segato, 2015: 268).

Es por ello que nuestro interés ronda en las interrogantes so-
bre cdmo la poesia en lenguas originarias, en sus versiones oral y
escrita, logra ser un recurso de defensa en las luchas emprendidas
por los pueblos originarios y mas precisamente por las mujeres,
no solo de los territorios geograficos, sino de los propios cuerpos
que, desde su identidad indigena, resisten y existen dentro de la
realidad moderna sostenida por valores capitalistas, machistas y
patriarcales. Debemos comprender para ello que las construccio-
nes identitarias a partir del género juegan un papel clave.

En este sentido, social e histéricamente mujeres y hombres
hemos sido socializados bajo los roles de género que instalan
mandatos en torno a este. Para lo femenino establecen una serie
de conductas y acciones propias del deber ser de las mujeres, ta-
les como: la crianza, el cuidado de las hijas e hijos y otros miem-
bros de la familia, la administracién del hogar, la limpieza de la
casa, la educacion de los hijos en cuanto a conductas basicas de
interaccion social, tales como aprender a ir al bafio, comer con
los utensilios indicados, cédigos de higiene, limpieza de su pro-
pio cuerpo y del espacio que ocupan, etcétera. Mandatos que han
sido ensefiados y aprendidos social y culturalmente y que, por
ende, también han sido adoptados por las sociedades indigenas
modernas. Estos mandatos femeninos implican ciertos saberes
que histdricamente hemos desarrollado a partir de la construc-
cion del género y que para el caso de las mujeres indigenas cons-
tituyen ciertamente una base muy importante en la manifesta-
cién de sus propias experiencias. En este muy puntual sentido
no podemos olvidar los conocimientos y saberes por parte de las
mujeres indigenas sobre herbolaria, acerca del uso medicinal de
las plantas, los conocimientos de las parteras y comadronas so-
bre los cuidados en el embarazo, durante el parto y el posparto,
por citar algunos ejemplos. En palabras de Aurora Furlong:
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A lo largo de la historia las mujeres han sido depositarias de un conoci-
miento que trasciende el mundo natural y que esta ligado a su vida. Nos
referimos al conocimiento y educacion que culturalmente van adquirien-
do como parte del proceso de ser mujer, conocimiento que la ciencia no
deberia ignorar (Furlong, 2006: 96).

Y es que precisamente son estos conocimientos los que han
motivado a las mujeres indigenas a enfrentarse a un sistema ca-
pitalista y explotador por la defensa de sus territorios, no sélo en
términos geograficos sino también simbdlicos, en cuanto que se
defienden el lenguaje, la cultura, las formas de vida, la relaciéon
vital que tienen y mantienen con los bienes naturales de sus co-
munidades, con el uso de estos bienes a través de la historia de
sus pueblos y, sobre todo, el derecho a existir en una realidad
creada y significada a través del valor de uso y el valor moneta-
rio que el capitalismo representa.

Es lo que el peruano Anibal Quijano ha querido explicar a
través del concepto de colonialidad del poder, que basicamente:

ha significado relaciones sociales de explotaciéon/dominacién/conflicto en
torno a la disputa por el control y el dominio del trabajo y sus produc-
tos, la naturaleza y sus recursos de produccion, el sexo y sus productos,
la reproduccion de la especie, y la subjetividad y sus productos materiales
e intersubjetivos, incluido el conocimiento y la autoridad junto con sus
instrumentos de coercidon (Quijano, citado en Segato, 2015: 37).

No debemos olvidar el cardcter interseccional sobre el tema
en cuestion, pues la poesia indigena femenina alude a dimensio-
nes que debemos mencionar, tales como el acceso a la educa-
cion, via a través de la cual las mujeres hemos podido reivindi-
car espacios geograficos e ideoldgicos, asi como simbolicos. En
efecto, cuando hablamos de mujeres indigenas poetas nos referi-
mos a las que han tenido acceso a la educacién basica, en prime-
ra instancia, e incluso a la educacién superior, lo cual marca una
diferencia tajante con respecto al resto de las mujeres indigenas
de las comunidades de las que surgen. Sin embargo, un criterio
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por demas importante es el caracter de activistas, es decir, estas
mujeres indigenas poetas, ademas de haber accedido a la educa-
cion superior, también se asumen y se inscriben dentro del acti-
vismo social, pues es dicha posicion politica lo que permite crear
poesia como recurso de lucha por los territorios materiales y/o
simbdlicos.

EL ANALISIS CRITICO DEL DISCURSO

El activismo social de las poetas se expresa mediante el discurso:
razones, argumentos y posicion politica. El enfoque tedrico del ana-
lisis del discurso “permite acercarse a la comprension y profundiza-
cién de significados y sentidos de la realidad en la cual se inscriben
los modos de discurso.” (Valles, 2019: 371). Aunque no se trata solo
de profundizar en significados y sentidos, sino de ver la manera
como se reproducen, es decir, en palabras de Teun Van Dijk (1999),
las relaciones de dominacién y de poder de unos grupos sociales
sobre otros. En este trabajo pretendemos aproximarnos a lo que de-
nominamos discurso de la resistencia a través de la poesia.

sPor qué a través de la poesia? Porque consideramos, en coin-
cidencia con Mariana Jests Ortecho, que “las construcciones de
discurso, reproductoras de relaciones sociales asimétricas, no es-
tan exclusivamente localizadas en un determinado sector, sino
que circulan, de modo mas o menos fluido, en todos los ambitos
sociales” (2011: 2), en este caso en grupos cuya ideologia puede
considerarse “contrahegemonica’. Asimismo, no solo circulan en
todos los sectores sociales en diversos grados, sino a través de
distintas expresiones como el teatro, el cine, la danza, etcétera.

En el ambito de la poesia es posible considerar, en coinciden-
cia con Adriana Bolivar (2008), el alcance del analisis interaccio-
nal del discurso (AID), en el que los textos manifiestan una inte-
raccién intensa, un intercambio informativo, un contexto y un/a
hablante responsable. Para Bolivar, el AIp “puede utilizarse tanto a
nivel micro como macro, lo cual depende del entorno y del alcan-
ce de los eventos registrados a nivel nacional y/o internacional.
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Si se habla de analisis critico, considera Bolivar, “la lengua
equivale al discurso y éste es percibido como una practica so-
cial” (Bolivar, 2008: 2). Esta concepcion de discurso nos condu-
ce a dar mayor atencién a los aspectos interpersonales de la
construccion del significado, sin descuidar lo relacionado con
las representaciones del conocimiento y sin perder de vista que
las cosas significan algo porque existe una interaccién social
como marco general para la interpretacion (2008: 2).

En el caso que nos ocupa, se trata de la poesia de tres mujeres
indigenas que ademas se autodefinen como activistas sociales en
la lucha por la defensa de sus territorios: Zara Monrroy,” Irma
Pineda® y Mikeas Sdnchez.* Del nivel micro del analisis se deriva
el macro por el alcance de sus pensamientos.

2 Socaaix, Punta Chueca, Sonora, 1991. Poeta comcaac, cantante, composi-

tora, ecologista, mujer medicina, pescadora y danzante. Fundé el Club Ecolégi-
co Azoj Canoj; ha participado en la Cumbre Tajin y en el Festival Internacional
Cervantino, el Festival “Alfonso Ortiz Tirado” y el Festival Lenguas de América
“Carlos Montemayor”.

* Juchitén, Oaxaca. Poeta y traductora diidxazd. Profesora en la Universi-

dad Pedagdgica Nacional. Estudio la licenciatura en Comunicacion y la maes-
tria en Educacion y Diversidad Cultural. Ha participado en diversos encuen-
tros internacionales de literatura y poesia, como el Congreso sobre Oralidad y
Literatura, el Festival Mundial de Poesia en Venezuela, el Festival Internacional de
Poesia de Medellin (Colombia), entre otros. Fue presidenta de la Asociacién
de Escritores en Lenguas Indigenas, A.C. (Eliac). Ha sido artista residente en
el Centro Internacional de Traduccién Literaria del Banft Centre en Canada y
de la Casa de Arte Calles y Suefios en Chicago, Estados Unidos. También ha
sido becaria del Fondo Nacional para la Cultura y las Artes (Fonca). Ha publi-
cado en diferentes diarios, revistas y antologias en México, Estados Unidos e
Italia. Recientemente fue nombrada como miembro del foro Permanente para
las Cuestiones Indigenas en la Organizacion de las Naciones Unidas (oNv), du-
rante el periodo 2020-2022, como representante de América Latina y el Caribe.

* Poeta de lengua zoque, escritora, productora de radio, traductora, docente

y defensora del territorio zoque. Ha publicado seis libros de poesia. Parte de su
obra ha sido traducida al inglés, italiano, maya, catalan, aleman, mixe y portugués.
En 2014 fue nominada al Pushcart Prize, premio literario para las mejores publi-
caciones en Estados Unidos. En Chiapas, México, ha obtenido el Primer Premio
de Narrativa “Y el Bolom dice..” y el Premio de Poesia Indigena “Pat O’ tan”
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LAS CATEGORIAS DE ANALISIS

Un modelo para acercarse al andlisis de sus textos puede expresar-
se en las siguientes categorias: 1) autoconstruccion del hablante, 2)
construccion del referente, 3) de interlocutores y 4) de adversarios.

En la primera se considera la forma cémo, a través de la poe-
sia, se presenta el sujeto ante el mundo. Se expresa “cuando el
locutor se presenta como el referente principal del acto discursi-
vo, segin Eva Salgado Andrade (2003: 58), quien agrega que a
través de la sintaxis esta autoconstruccion se registra por el uso
de la primera persona del singular o plural [...] en tanto que en
la segunda se registra ese mundo asimétrico en el cual su perte-
nencia e identidad como indigenas constituye particularidades
que no son las mismas que comparten los demas. En la tercera
se manifiesta la solidaridad explicita e implicita que provoca la
poesia, es decir, los interlocutores ausentes o presentes, y en la
ultima surgen los adversarios, los “otros” que no se identifican
con el discurso poético de las indigenas”

En cualquiera de estas categorias se puede encontrar lo que ted-
ricamente sefiala Bolivar como “el conocimiento propio y ajeno’
(2008: 4), el cual consiste en adherirse, apoyar o disentir de la posi-
cion de determinado autor al cual se cita con precision. Bolivar con-
sidera que en el discurso se presentan “por lo menos dos posibilida-
des del conocimiento. Podemos en primer lugar adjudicar el saber a
nosotros mismos o bien atribuirlo a otros” (Bolivar, 2008: 4-5).

Por otra parte, esta autora cita a William Chafe (Bolivar, 2008),
quien plantea cuatro modos principales de conocimiento: “la
creencia, la induccidn, la informacién de oidas y la deduccion”
Cada una de estas se deriva de una fuente especifica de conoci-
miento y, en el caso de la poesia que nos ocupa, es evidente que el
saber que expresan deviene de una comprension profunda de la
ubicacion, origen, evolucion y desarrollo de las culturas indigenas.

A las cuatro categorias mencionadas (construccion del refe-
rente, autoconstruccion del hablante, de interlocutores y de ad-
versarios) se agrega el discurso referido, o sea, el discurso ajeno
inserto en el propio discurso.
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En el plano estilistico se agregan las categorias de analisis
planteadas por Daniel Prieto Castillo (s.f.): universalizacion, in-
clusion y magnificacion. La primera se registra cuando el sujeto
hablante involucra alcances ilimitados (la tierra, el universo, la
humanidad); la segunda, al incorporar la primera persona del
singular o del plural; la tercera, cuando se expresan afirmaciones

como “todos”, “nadie”; es decir, se magnifica deliberadamente un
evento determinado.

CUERPO, TERRITORIO Y DESPOJO.
VOCES DE LA VIOLENCIA SISTEMATICA

Las luchas sociales en México han tenido desde siempre una
fuerte presencia (sino mayoritaria) de personas indigenas, sobre
todo porque se han gestado primero en contra del colonialismo
y luego en busca de una vida digna basada en el respeto a la di-
versidad y la igualdad social. En este escenario, los pueblos indi-
genas han sido objeto de discriminacion, esclavitud y despojo.
Este proceso de colonizacion, como menciona Carlos Montema-
yor (2015: 262), puede analizarse desde distintas tematicas: la
desigualdad, la violencia e inseguridad, el despojo o invasién de
los territorios y bienes naturales, la pobreza, entre otros. En ge-
neral, éstos son los contextos en los que viven las comunidades
indigenas inmersas en la sociedad capitalista actual: “la cons-
truccidon de hidroeléctricas, el empobrecimiento de la tierra, el
crecimiento demografico, la posibilidad legal de solicitar dota-
ciones de tierra para fundar ejidos, la explotacion del petrdleo”
(Montemayor, 2015: 262). Esto aplica en el caso de pueblos tsel-
tales, tsotsiles y tojolabales, como lo refiere dicho autor, pero es
un ejemplo de lo que se repite en diferentes latitudes de México
habitadas por comunidades indigenas.

En este sentido, el tema agrario es constante en las luchas in-
digenas, ya que son estas comunidades las que desde tiempos
inmemoriales se han dedicado a cultivar, cuidar y preservar la
tierra. Ello marca una diferencia sustancial entre el pensamiento
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cultivado bajo la légica capitalista que nombra como medio am-
biente o recursos naturales; en cambio, para los pueblos indige-
nas, la tierra es parte de un todo sagrado, como se enuncia en
versos de Zara Monrroy. En el siguiente fragmento se aprecia la
construccion del referente, al subrayar la importancia e identi-
dad de los pueblos indigenas considerados en plural, lo que ma-
nifiesta la categoria estilistica de inclusién. Monrroy se asume
como parte de una comunidad al utilizar la primera persona del
plural. Ademas, extiende su voz al universo todo, lo que indica
la categoria de universalizaciéon (somos el corazén de la madre
tierra, somos el mar).

somos la voz de esta tierra,

somos parte de la madre naturaleza

Somos

el corazén de la madre tierra, somos el mar y el

cielo azul dando esperanza a un pueblo (Sanchez et al., 2019: 146).

Asimismo, se conoce que para distintas cosmovisiones de los
pueblos indigenas no existe una distincion entre el ser humano y
la naturaleza, sino que éstos son parte de un todo: “para los in-
dios la tierra no es algo inerte, sino un ser vivo, y el hombre, o
mejor, los pueblos indios, estan al servicio del mundo. La tierra,
los manantiales, los rios, las lluvias, las siembras y las cosechas
representan procesos de entidades vivientes” (Montemayor,
2016: 260). Asi puede notarse también en las lineas del poema
“Ta’ Mokaya’ ramde / Somos mokayas” de Mikeas Sanchez:

Mokayaram, | Somos Mokayas,
nijptampabd’is mojk’ / sembradores de maiz (Sanchez, 2020)

Desde la perspectiva feminista, como el lente desde el cual
pretendemos relacionar a la poesia como un espacio para la lu-
cha social de las mujeres indigenas poetas, para nada es una re-
velacion que en la tradicion, la literatura indigena siempre hace
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una alusidn a la tierra con el cuerpo femenino, especificamente
con el vientre, relacionando asi la fertilidad femenina con la te-
rrena: vientre y entrafias de la tierra se convierten en sindnimos.
Por ende estas interrogantes son de fundamental importancia:
;de qué forma se concibe la nocion de “territorio” dentro de la
poesia indigena escrita por mujeres activistas?, ;como se denun-
cia el despojo y la invasion de los territorios indigenas en estos
poemas?, ;como se aborda en estos poemas la relacién cuerpo-te-
rritorio?, entendiendo que para la cosmovision de los pueblos
originarios el territorio trasciende las delimitaciones geopoliti-
cas que pueden concebir las configuraciones modernas eurocen-
tristas, pues el territorio se relaciona también con los cuerpos
que integran la comunidad.

Esta consideracion se ubica en la categoria de construccién
de interlocutores. No se trata solamente de la voz de una poeta.
El alcance involucra a todos los integrantes de un territorio cuya
magnitud va mds alld de los limites convencionales.

El territorio es la tierra proveedora de vida, de alimento, su
fertilidad depende del uso tradicional y del conocimiento here-
dado de generacion en generacion, de la armonia en la que han
coexistido y del respeto que se tiene por la misma, asi como
por el agua, el cielo, el tiempo, etcétera. En este sentido, la in-
tencion es identificar en los poemas seleccionados la manifes-
tacion de las nociones entre el cuerpo y el territorio. Analizar
tal composicidn es clave para comprender el porqué de la lucha
por el territorio y el hecho de que ésta sea, en muchos de los
casos, representada por mujeres. Esto no es casualidad, pues
son las mujeres quienes, formadas dentro de los roles de géne-
ro femenino, llevan a cabo las tareas de crianza, limpieza, cui-
dado del hogar y la preparaciéon de los alimentos, lo cual con-
lleva que estén en contacto cercano con el uso de las plantas y
sus aplicaciones dentro de la cocina, o bien aquellas que cum-
plen una funcién medicinal. Otro ejemplo es el agua en mu-
chos de los pueblos indigenas con dificil acceso al liquido, don-
de son las mujeres quienes, en compaiiia de sus hijas e hijos, se
encargan de llevarla desde los suministros hasta sus hogares.
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La relacion entre las mujeres y su entorno natural establece en
ellas multiples aristas que se van develando en la poesia indige-
na. Veamos el siguiente fragmento de la autora Irma Pineda es-
crito en el libro Chupa ladxidua’. Dos es mi corazon en lengua
diidxazd (zapoteco):

Cayuunda gunaa:

Baduhiini sicarii stine’ ni jmd
nadxii ladxidua’ bixhozelu’ ma
gudxiide layu’ xha fiee ti yaga

>

ro.

Canta la mujer:

Nino hermoso al que mds ama

mi corazdn tu padre el que te

ama ha rasgado la tierra a los pies de un drbol grande para
guardar la olla-casa de tu

ombligo (2018: 104).

Se observa la relacién antes mencionada entre cuerpo y terri-
torio, asi como también cierta configuracion de género, en donde
la labranza de la tierra es de indole masculina, y el cuidado de las
hijas e hijos es tarea femenina, pero sobre todo se revela el sim-
bolismo que tienen los elementos naturales: el arbol como el fru-
to de la tierra representa la vida misma, lugar seguro, lugar-hogar
que une al nifo a su origen, no sélo a la madre sino a la tierra.
Encontramos este mismo discurso en el siguiente fragmento del
poema escrito por la autora Zara Monrroy en lengua cmiique ii-
tom (seri). Se observa también la inclusion al usar la primera per-
sona del plural, la construccidon de interlocutores a la vez que de
adversarios, porque quienes no son como ellos son “los otros”

He xiica quiistox dh,iicj ano ctampc,
heetaj dh, he iicj azojcanlc ihd, he
haax cmajiic ihd, ctamc hamac, he hant

hayahot , he hantx mocaat quih yaaza quih
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taax he cézaa dh, hant iquiij tcoo ma hehét
com iti cohcp coii hetaaj dh. Hant

ihpiinicah.

Somos

Somos comcaac, hombres de arena,
heetaj dh, polvo de estrellas, somos mujer,
agua, hombre fuego, somos los pasos,
SOmos tus pasos, somos voz ancestral,
somos tiempo, somos salvia, somos

gobernadora, somos copal y desierto (Sanchez et al., 2019: 147).

“Somos” es como lo titula la poeta, un somos que representa
la unién con los elementos naturales, un “somos” que genera un
dialogo incluyente, no sélo en términos humanos sino con el en-
torno, el que una vez mas forma parte esencial de la vida comu-
nal. De quienes son como ellos, aunque a la vez de manera im-
plicita no se menciona a los otros. Comprender tal cosmovision
de los pueblos originarios respecto de sus territorios es entender
las razones profundas por las cuales preservar sus formas de
vida, la lengua, la cultura, los usos y costumbres se torna vital
para la comunidad y, en este mismo sentido, son las mujeres
quienes, una vez mas, atravesadas por la socializacion de los ro-
les de género, engendran el interés legitimo por preservar lo que
tanto cuidan a diario. Dicha comprensién nos aleja de las postu-
ras consumistas que prevalecen en la mayoria de las sociedades
capitalistas para adentrarnos en un mundo donde lo natural no
es sindnimo de utilitario, y mds bien se convierte en el medio a
través del cual nos desarrollamos como especie. Sin caer en re-
ducciones biologicistas, por supuesto, empero es importante se-
fnalar la relacion que se ha conservado a través de la tradicion,
entre comunidad y entorno natural.

Asi pues, es algo caracteristico de la poesia indigena encontrar
alusiones varias al entorno natural y, por supuesto, expresar el afec-
to hacia la tierra, pues la carga simbolica que esta les representa no
tiene que ver s6lo con una dimension fisica. Asi también lo percibe
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Mikeas Sanchez, quien en su poema titulado “Somos Mokayas’, es-
crito en lengua zoque, nos muestra el auténtico sentido de perte-
nencia al territorio en el cual se nace, ese territorio que no solo es
fisico, sino también simbdlico, que al mismo tiempo configura un
mundo lleno de simbolismos que no se pueden percibir a simple
vista y que ademas, contiene en si mismo la carga temporal, al ser
sociedades herederas de una carga cultural de siglos atras, con
mezclas varias entre religiosidad y conquista, pero conservando los
vestigios de lo que fueron las civilizaciones prehispanicas.

Para la poeta, los pueblos originarios, su pueblo mismo, de-
tenta todo el derecho por la autonomia y la defensa del territorio
ante la amenaza ya histdrica de los invasores a los que llama
blancos. De tal importancia es dicho fundamento para nuestro
analisis, pues nos dirige precisamente a una postura auténtica en
la defensa no sélo por el territorio en si, sino por existir, coexis-
tir y resistir ante la hegemonia blanca, que no alude unicamente
a una cuestion eurocentrista fisica del mundo en la etapa impe-
rialista de las potencias europeas desde el siglo xv;, sino también
a aquella conquista y explotacion de los bienes naturales que ha-
cen los protagonistas del poder (léase las empresas transnacio-
nales o el mismo Estado) en su papel de inversionista privado,
ambos representados por un poder masculinizado que al mismo
tiempo produce y reproduce las violencias y desigualdades de
un sistema patriarcal, blanco, europeo y por logica machista,
que sumerge las diversas realidades en una sola, bajo la tunica
voz de sus representantes varones. El referente socializado, acep-
tado y captado en el imaginario de lo bueno, lo que sobresale, es
la figura del hombre blanco, en su caso de la mujer blanca, euro-
peos en aspecto, sujeto que sabe, duefio del conocimiento y de la
verdad. “Dueio por ende del poder, poder es saber, pasa enton-
ces por la creencia y la creencia es algo que se cree, pero no se
verifica, luego entonces la creencia en que el hombre blanco es
por excelencia superior y una figura de autoridad, todo esto pasa
y pesa por y sobre la academia” (Segato, 2015: 268).

Es por ello que las voces que se hacen escuchar a través de la
poesia indigena escrita por mujeres manifiestan no sélo una par-
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te de la historia que ha sido olvidada, sino que se convierten en
verdaderas banderas de visibilidad femenina indigena. Veamos:

Td” Mokayaramde

T@ ndjmatyanhddjpa
tzamapdnhdam,

di nhkoondambaanki Nasakobajk
stibd unes’ nhkyotzoktyoba te’
yajkaoye,

wikd tyotzyojkyat myama?
Ajtamde Mokayaram,
nijptampabd’is mojk’.

Jinhde’ djtam yatz’tzamapdndam,
Jinhde’ djtam te’ jimyusoyaebd’.
Nhkomustambatzi’ jojpajkis
yoreram

teserike tzamas’tzyameram.
Ajtamde’ mij’ yae ji” tzyokebs,
Ajtamde te musoki’uy ne’ jokuba.
Mina’ atzi’ nhkirawa,

maka’ mij’ isanhdzirame’ te wane ji
da’ jambd’ib.

Mina tzitzdi nhkirawa,
mijtzkoroya te’ musoki’uy jana

dyad’ mij’ sasaajkuy.

Somos mokayas

Nos llaman indios

por defender a Nasakobajk

sacaso un hijo ayudaria al verdugo
en ofensa de su madre?

Somos Mokayas,

sembradores de maiz.

No somos los salvajes,

No somos los incivilizados.

Comprendemos el lenguaje de los rios
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y de las montanas.

Somos la herida que te sangra,

Somos la respuesta a tu vacio.

Ven, hermano blanco,

te ensefiaremos el canto que jamas

se olvida.

Ven, hermana blanca,

te daremos el secreto de la belleza infinita

(Sanchez, 2020).

La poesia indigena escrita por mujeres se encuentra ineludi-
blemente atravesada por los mandatos de género que, como se
ha mencionado en lineas anteriores, han ido moldeando saberes
que solo las mujeres controlan. No por ello se quiere dar a en-
tender que la division sexual del trabajo o las desigualdades que
surgen de la misma no alcancen a las mujeres indigenas, por su-
puesto que encontramos severas desigualdades en cuestion de
género, violencia de todo tipo, injusticias y humillaciones, pues
forman parte de la realidad general que vivimos las mujeres y
que son notorias también en las sociedades indigenas, pero tam-
bién es cierto que los saberes femeninos, como parte de la mis-
ma socializaciéon de género, se emplean para exigir un espacio
en la lucha por la defensa de los territorios, de los cuerpos, del
derecho a existir tal cual se nace.

El fragmento de la poesia anterior es un ejemplo diafano no
solamente de la construccién del referente al aludir a la des-
igualdad social, sino un llamado a la inclusién a sus “adversarios
ancestrales”, al invitarlos a conocer la esencia misma de los pue-
blos originarios. Es evidente la manera sobresaliente del uso de
la primera persona del plural.

Estos mismos saberes impuestos, que muchas de las veces han
sido coercitivos para las mujeres, encuentran en la poesia indige-
na escrita un espacio de lucha, uno en el que las voces de las muje-
res pueden ser escuchadas. Y es que la poesia ha sido un espacio
idoneo para la expresion de las desigualdades varias, de las explo-
taciones y humillaciones, de la violencia sistematica y estructural
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que las mujeres hemos vivido histéricamente; luego entonces la
poesia indigena escrita por mujeres lo es también. Veamos el si-
guiente fragmento de un poema de Irma Pineda:

Gunaa yu nga naa

Yu zuxale’ ndaga

Yu ni guchezacabe laa

Yu ni gucand

Yu ni riguifientaacabe

Yu ni cayuuba laa ca gunaa
Yu ni qui na’ gendanadxaba’ guni dxiifia’ laa
Yu ni qui na’ gudxiiba’ yuuba
Yu ni qui na’ gudii cuananaxhi
nandd

Yu ni nuu guibidxi

Yu ni nuu gu'na’

Yu ni ma qui na’ guxii rini.

Mujer tierra soy

Tierra abierta

Tierra rasgada

Tierra lastimada

Tierra violentada

Tierra que se duele por sus hermanas
Tierra que no quiere ser arada por el odio
Tierra que no quiere engendrar dolor
Tierra que no quiere dar frutos amargos
Tierra que se quiere secar

Tierra que quiere llorar

Tierra que ya no quiere sangrar (2018: 252).

Sin duda, palabras que no necesitan una explicacion profun-
da, palabras que por si mismas expresan de manera contundente
la relaciéon entre mujer-tierra, mujer-violencia, mujer-explota-
cion, mujer-sometimiento. No so6lo por las propias estructuras
patriarcales comunales, sino también por la amenaza constante
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del despojo, caracteristicas del capitalismo, y las tremendas des-
igualdades que se originan de él y que ha conllevado a que los
pueblos originarios se conviertan en pueblos migrantes ante el
sofocamiento de los precios y las precarias condiciones de vida,
asi como por los grupos del crimen organizado que, por un lado,
socavan la propia seguridad de la comunidad y, por otro, com-
pran el silencio y la complicidad financiando las fiestas patrona-
les y otras actividades sociales de los pueblos originarios.

Como mencionamos arriba, el colonialismo ha sido la causa
principal de la desigualdad que viven las comunidades. A este
punto hay que traer un concepto al que Pablo Gonzalez Casano-
va (2015: 85-109) ha dedicado abundantes lineas en varios mo-
mentos de su trabajo. El colonialismo interno, esta relacion de
dominacién de los grupos de poder sobre la sociedad civil, que
si bien como refiere el autor ha sido negada durante mucho
tiempo, ha afectado a distintos grupos vulnerables, entre los que
se encuentran las etnias que habitan el territorio mexicano. Y es
que después del triunfo del movimiento de Independencia de
México, comienza a formarse el Estado naciéon que finalmente,
tras implementar multiples politicas y reformas indigenistas, ha
fracasado también en sus intentos por “resolver” el tema de la
“cuestion indigena” en el pais.

En la época del liberalismo, los Estados nacién se formaron a
partir de la perspectiva de las clases dominantes que querian
descolonizarse de otras que también los dominaban a ellos, pero
la relacién se mantuvo dentro de las nuevas naciones. De esta
forma, “los estados de origen colonial e imperialista y sus clases
dominantes rehacen y conservan las relaciones coloniales con
las minorias y las etnias colonizadas que se encuentran en el in-
terior de sus fronteras politicas” (Gonzalez Casanova, 2016: 92).
Esta condicion se ha visto muy marcada con los pueblos indige-
nas, ya que ellos representan una diversidad lingiiistica y cultu-
ral que ha impedido al Estado mexicano lograr consolidar una
identidad nacionalista y, por lo tanto, homogénea.

En esta tension, “las etnias o comunidades de nativos o ‘habitan-
tes originales’ resultan ser asi objetos de dominacion y explotacion,
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y también importantes sujetos de resistencia y liberacion” (Gon-
zdlez Casanova, 2015: 85-109). Estas acciones por la busqueda de
reconocimiento y respeto a los derechos de los pueblos indige-
nas comienza con los movimientos sociales antes mencionados
que, como dice Enrique Semo en “El ciclo de las revoluciones
mexicanas’, “durante el siglo xvi111 se han registrado 200 rebelio-
nes indigenas y de negros, muchas de ellas inspiradas en un mi-
lenarismo antiespafiol o en exigencias de mayores libertades y
mejores condiciones para sus comunidades” (Semo, 2015: 36).
Desde entonces y hasta la fecha, los habitantes de estas mismas
comunidades indigenas se han organizado para conseguir la au-
tonomia no sélo en la gobernanza, sino en las decisiones que
tienen que ver con conservar o no los elementos culturales que
les dan identidad.

Es asi como la identidad étnica se ha fortalecido en la interac-
cién de la vida moderna, sobre todo como un posicionamiento
politico que apela al origen y la tradiciéon de los pueblos y que a
través de esta se sittian las luchas indigenas contemporaneas. En
este sentido, las lenguas originarias, como dice Ydsnaya Aguilar,
“siguen siendo territorios cognitivos sin colonizar” (2017: 63), y
son estos idiomas uno de los recursos fundamentales de la identi-
dad de los pueblos indigenas. Tan es asi que de la mano de la de-
fensa por los territorios se lucha también por no dejar morir las
lenguas originarias; evidencia de esto es la poesia escrita en las
lenguas maternas, en la que se ve reflejada la relacion lengua-te-
rritorio, como en el siguiente fragmento de un poema sin titulo
de Irma Pineda. El andlisis lingiiistico demuestra un posiciona-
miento individual al usar la primera persona del singular. Sin re-
covecos, directa, se asume a si misma como sujeto con capacidad
de construir y deconstruir su historia misma, su identidad:

Guichi’libilisaa stine’ nga layii

Ni ruunda’ nga ele’ ni rusaana dxi lu guidiladi binni.
Riene’ ni ribidxiaa mani’ ne yaga.

Mi libro es la tierra.

Mi letra son las huellas que los dias
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dejan sobre la piel de las personas.
Comprendo el sonido con que

hablan los animales y los drboles (2018: 16).

En estas lineas puede observarse como se hace alusion a que
la tierra es algo que se lee, que se conoce, y es a través de la len-
gua que se nombra y se significa el mundo, a su vez la poesia (o
la literatura), mi letra es una forma de conservar la memoria, las
huellas de ese territorio al que se pertenece.

Asimismo, se hace alusion a la palabra como la lengua y este
elemento estda muy presente en la poeta comcdac Zara Monrroy,
que a través de la fusion de la poesia en su lengua y géneros musi-
cales modernos como el rap y el reggae, se ha convertido en repre-
sentante de una lengua que actualmente tiene alrededor de goo
hablantes. En el discurso, la palabra es la esencia, el punto nodal
de expresion del pensamiento. Al decir, se hace; al hacer, se toma
postura respecto del entorno mismo, del mundo, del universo. En
los versos publicados en la antologia de poesia en lenguas indige-
nas escrita por mujeres Originaria, Monrroy escribe:

Icaaitom

Ziix iti c6coayaaza xah, isxeen cj cocoiyaacaaj xah
taax xiica quiistox hantx moo caat coi yaaza xah
ihopoza xah

icaaitom hantx moo cah coi xiica

quiistox iyaat

cécoayacp coi yaaza coi miizj hasaizi

ah

icaaitom yaaza ziix mos ano hantx

moo caha,

icaaitom ihipoza coi ox haai cop cmis

ihd

icaaitom ziix cataax ihd, icaaitom com ziix mds
quiipi ah, xiica quiistox iyaat

cdcoayaacp coi

ihipoza mds cailaajc ihd, ox xepe haai
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cop tooi t

maa x, ihmda siijim taax cmiis ihd.

Hanxd iti yaafin isa x, yaaza quii hant com icsminiij
ihd, icaaitom quii ihipoza quiih imoz

quih tii x,

iti coi iha, tii x iti quiij ihd. Icaaitom

quii mos

hiicos ihd.

La palabra

Nuestra palabra, la lengua de los antepasados

la palabra hecha divinidad

la palabra hecha canto

la palabra viajera que navega con el

viento

la lengua de los ancestros, un solo corazén, un
sentimiento

una armonia de paz cuando llegas a comprenderla,
es un sentir de la vida, un ejemplo de amor puro
como el mar acaricia el suspiro del

viento, asi la

palabra hecha viajera pasa con el

tiempo y nunca

se desvanece porque se ha convertido

en herencia,

la palabra un sentimiento, siguiendo

las huellas

de esas voces, la lengua de los

ancestros hecho un

cantico hacia el universo (2019: 143).

Hablar una lengua indigena hoy en dia es motivo de orgullo y
esta reivindicacion viene en cierta medida del auge de la poesia
en lenguas originarias que se da a finales del siglo xx en México
y ain mas, definida por la vinculacién con la lucha feminista y la
poesia escrita por mujeres indigenas. Ya mencionamos arriba
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que la alfabetizacion es ya un privilegio que coloca a estas poetas
en espacios donde han podido enunciar y denunciar libremente
a través de sus letras las distintas problemadticas que viven sus
comunidades. Una de las tematicas recurrentes en la poesia in-
digena es el territorio, que tiene en cada cosmovisién un signifi-
cado sagrado, que se refleja en la forma en que lo nombran: “en
muchas lenguas no occidentales, la tierra, la naturaleza y sus ele-
mentos, no pueden llevar marcas morfoldgicas de posesion,
puesto que se entiende que nadie puede poseer el aire, el agua o
el territorio” (Aguilar, 2017: 62), sin duda la lengua también es
un territorio, privilegiado para sus hablantes, puesto que ellos
son los que comprenden los significados de sus palabras.

Estas poetas se han convertido en representantes de sus co-
munidades y mas alla de la expresion de motivaciones indivi-
duales que se vierten a través de su ejercicio literario, algunas de
ellas han atravesado las fronteras del papel y se han sumado a la
participacion activa en sus comunidades. Es asi como se han
convertido en activistas, como Zara Monrroy que fundd en su
comunidad el Club Ecolégico Azoj Canoj, con el que reunio6 a
un grupo de mujeres para instruirse en practicas de reciclaje y
cuidado del entorno.

De igual forma, la poesia de Irma Pineda estaria marcada por
la desaparicion de su padre a manos del ejército, profesor y lider
campesino conocido como Victor Yodo, hecho que la vincula
con el activismo en apoyo a la busqueda de personas desapareci-
das en México y la lucha por los derechos de los pueblos origi-
narios; estas acciones se consagran con el actual cargo que des-
empefla como representante de los pueblos indigenas ante la
oNuU. La poesia ha sido para Irma Pineda un espacio para de-
nunciar la desaparicion forzada en México, como lo expresa en
el siguiente poema:

Dxi gucw’ guidxilayy xhabagueela®  lari cd belegui lu ni ruyadxidu
guird’ gueeld’ sicasi fiacaca’ bacuzagui nanda lu yaga tama bedandd-
cabe ele nacabe nanda guiiba’ ne  ele bicaaguicabe gueela’ bicuaa-

nicabe guidxilayy ne xtidximanicabe ne xquedaruuna mani’ ni
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gucand cuxhoorie’  neza xhii ne yanni ca bizana’ (2018: 201).

Cuando el mundo extendi su ropa nocturna su estrellado manto
el que nosotros soliamos mirar como luciérnagas pendiendo  del
frondoso tamarindo vinieron ellos con  sus brazos de metal y fuego
incendiaron la noche despertaron a la tierra con sus gritos ~ de fieras
y los gemidos de animal herido que escapaban de la nariz y la

gargantade  mis hermanos (2018: 200).

Otro elemento que forma parte de la identidad étnica y que
esta relacionado con la defensa de la tierra son los rituales, a tra-
vés de los cuales los pueblos originarios se vinculan e interac-
tuan con la naturaleza. Irma Pineda, en entrevista con Luisa Ma-
nero Serna, expresa que su poesia estd fuertemente influenciada
por la tradicién oral zapoteca, donde los rituales son parte fun-
damental de estas narraciones: “En la ritualidad zapoteca hay un
discurso que tiene un ritmo, y lo he tratado de recuperar en al-
gunos poemas: lo reiterativo, como si fuera un rezo o canto ri-
tual” (Pineda, 2017), aun cuando la reiteracion es una estrategia
lingiiistica para subrayar alguna faceta del discurso, como se
aprecia en el siguiente poema:

Nirudo’ bixhoze’

Ti muduhuiini zedandaque’ lu nalw’
Rari’ nexhe’

ni jmd nari’ni ni bizalu’ lu
guidxilayii

Neza luly’ culué’ laabe

ti lii nga gudiv’ diidxa’

yaga bioongo jiiaa guidxilayt

ne neza ruaalu guinabanu

guni xiifiibe badurini di’.

Padre principal
Un capullo traigo para tus manos
Aqui estd padre

el mds tierno en tu creacion
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A tus ojos lo presento

para que tu lleves la palabra

ala gran ceiba madre del mundo
y pedirle por tu boca

que como su hijo considere a este

nuevo ser (Pineda, 2018: 120).

En estos versos se representa un ritual que las madres zapote-
cas realizan al nacer sus hijos, con el que les presentan ante sus
deidades. Como vemos, los rituales estan relacionados con la
naturaleza y las creencias de las comunidades indigenas, y son
ceremonias que de igual forma se realizan para pedir permiso a
la tierra con el objetivo de sembrar en ella o para pedirle a la
madre naturaleza la gran ceiba madre del mundo por buenas llu-
vias, incluso para pedirle perdon por el dafio o los perjuicios que
se le han causado, como en las siguientes lineas escritas por Zara
Monrroy:

Voy sanando con mi voz,

voy sanando con mi canto a la tierra (Sanchez et al., 2019: 146).

Finalmente, nos preguntamos a quién esta dirigida la poe-
sia de estas mujeres indigenas activistas, ya que al estar escrita
en su lengua y traducida al espanol va mas alla de la oralidad,
que ha sido el medio a través del cual se han conservado las
lenguas indigenas. Al llevarlas a la escritura, buscan interlocu-
tores, los construyen mas alld de sus comunidades de origen.
Puede vislumbrarse que se trata precisamente de un recurso
para reforzar las luchas indigenas de las que hemos hablado y
que busca ser leida y escuchada por personas que no pertene-
cen a estos pueblos o que son parte de otras comunidades indi-
genas, con el objetivo de empatizar y sensibilizar en las luchas
que se libran desde los contextos referidos a través de estas
creaciones literarias. Ejemplo de esto puede notarse claramen-
te en el fragmento del poema “Somos mokayas” de Mikeas San-
chez (2020):
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Mina’ atzi’ nhkirawa,

maka’ mij’ isanhdzirame’ te wane ji
dad’ jambd’iba.

Mina tzitzd nhkirawa,
mijtzkoroya te’ musoki'uy jana

dyad’ mij’ sasaajkuy.

Ven hermano blanco,

te ensenaremos el canto que jamas
se olvida.

Ven hermana blanca,

te daremos el secreto de la belleza infinita.

En el fragmento anterior podemos observar cémo la autora
habla con interlocutores que no pertenecen a sus comunidades
de origen, a quienes llama blanco-blanca, en alusién al origen
occidental de estos otros que no pertenecen a su cultura, pero a
quienes habla con un tono de invitacién para que conozcan los
secretos de los mokayas. Esto puede traducirse en la intencién
de visibilizar ante el mundo, primero, que estas comunidades
existen y sus problematicas también.

CONCLUSIONES

La creacidn de la palabra florida como forma de expresion de los
pueblos indigenas se transmite en la tradicion oral. La palabra
escrita es un recurso hecho posible con la alfabetizacion de los
pueblos, la poesia escrita de la autoria de mujeres indigenas es
un privilegio; de hecho, el arte de escribir sigue siendo un privi-
legio para pueblos indigenas y no indigenas.

La poesia escrita en lenguas originarias es un recurso que
abona a la conservacion de sus lenguas, cuyo contenido ha trascen-
dido el caracter contemplativo y descriptivo de la vida indigena,
para enunciar su autoadscripcion indigena, el orgullo identitario
o hablar de desigualdades sociales. Esto ultimo hace de la poesia
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un recurso para la revisiéon de asuntos publicos y de la politica
nacional. Se mantiene el contenido literario indigena de enun-
ciar sus cosmovisiones en el contexto del mundo moderno, con
versos que apelan a la tradicion, a lo antiguo y sagrado, pero que
hablan también de la actualidad de los pueblos indigenas y sus
modos de vida.

Es cada vez mas comun que la poesia en lenguas originarias
sea un recurso para visibilizar las luchas en las que participan
estas comunidades, “hablar una lengua indigena se ha converti-
do en una declaracion contra las practicas monolingiies y lingiii-
cidas del Estado mexicano; escribir en una lengua indigena, se
convierte en resistencia politica; hacer poesia en lenguas indige-
nas es ya una declaraciéon de principios” (Aguilar, 2017: 60);
enunciar la palabra en estas lenguas que han sido negadas es la
resistencia misma.

En las luchas sociales actuales que involucran a pueblos indi-
genas son las mujeres las que mayormente lideran las batallas
por los territorios, hecho que se asocia a la inevitable division
del trabajo segtin los géneros, donde las mujeres son las respon-
sables de la reproduccion y cuidado de las vidas; las mujeres in-
digenas, en su condicion de género y asumidas en el cumpli-
miento de los mandatos estan directamente interesadas en
preservar las condiciones materiales y simbdlicas para mantener
la vida, son ellas quienes tienen los conocimientos sobre los cui-
dados de la familia, los del propio cuerpo y los de la tierra. Por
tanto, territorio y cuerpo femenino son entes inseparables, indi-
visibles segun la poesia indigena, pues en ambos se hace posible
la vida material y simbdlica.

No puede ignorarse que las comunidades indigenas estan
atravesadas por situaciones coyunturales y estructurales que im-
ponen en la vida comunitaria la ausencia de los hombres, la
emigracion masculina involucra a las mujeres en la realizacion
de las tareas masculinas, e incluso se convierten en cabezas de
familia. En este sentido, “la lucha por la tierra es una lucha de las
mujeres. Es un cambio politico, sélo ellas pueden comunicar lo
que ellas saben, ningun intelectual ni ningtn otro. Tienen que
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ser ellas mismas, conversando y conociendo las luchas [...] re-
flexionando acerca de la importancia de unirlas” (Sousa, 2013:
65). De esta manera, la participacion activa de las mujeres en la
defensa de sus territorios se ha convertido en un posicionamien-
to politico que se reivindica siendo mujer e indigena.

Entonces, la palabra escrita a manera de poesia se estd asu-
miendo como un recurso femenino que comunica paralelismos
entre el territorio y sus cuerpos, ambos violentados, explotados,
fragmentados y, aun asi, capaces de preservar la vida. Ellas en
sus comunidades saben la importancia de comunicar sus dolo-
res y aspiraciones mas alla de éstas, por ello su poesia esta hecha
para ellas y sus coterraneos que buscan interlocutores que pue-
dan entender que la tnica posibilidad de preservar la vida es
respetando el territorio-cuerpo con todos sus contenidos, empe-
zando por la lengua. En ese sentido, ubicar la poesia concreta de
las tres mujeres indigenas puede considerarse como un discurso
politico, al representar de manera explicita e implicita la resis-
tencia hacia la discriminacién social e individual y la necesidad,
expresada con intensidad, de buscar y encontrar solidaridad.

Respecto de las categorias utilizadas para el analisis, se mues-
tra una imbricacién de las mismas. En la poesia de las tres poe-
tas se encuentran la construccion del referente, la autoconstruc-
cién del hablante y la de interlocutores. En menor medida, la
construccion de adversarios, puesto que de manera explicita,
tras reconocer las discriminaciones de las que han sido objeto
desde épocas ancestrales, los pueblos originarios llaman a la
hermandad, al encuentro con el hermano blanco y la hermana
blanca.

Destaca de manera relevante el uso de la inclusion a través de
la primera persona del plural. Somos es una palabra repetida,
subrayada, desde la esencia misma del discurso de las poetas.
Observamos en el corpus elegido un elemento fundamental,
motivo para una reflexion posterior: las emociones entreveradas
con una racionalidad que hace ver al lector, al escucha, a la au-
diencia, un mundo rico en suefios y aspiraciones, sueflos trun-
cados, pero también realidades posibles.
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MARCANDO LA DIFERENCIA: FRANCIA
MARQUEZ MINA, DEL FEMINISMO
DE LA PRAXIS A LA PRACTICA POLITICA

CHRISTIANNE SILVA VASCONCELLOS

INTRODUCCION

El 19 de junio de 2022, Colombia sorprendié al mundo de la po-
litica de tradicion occidental al elegir a Gustavo Petro y a Francia
Marquez Mina para la presidencia del pais. Si bien la posibilidad
de Petro para llegar al cargo fue manifiesta por lo menos desde
el inicio del siglo xx1, cuando comenzé a ocupar cargos politi-
cos en férrea oposicion al uribismo, la férmula vicepresidencial
era hasta entonces desconocida y nunca antes habia ocupado un
cargo publico o politico.

Francia Marquez Mina es una mujer de 40 afios, afrodescen-
diente, lideresa social, sin trayectoria politica, sino una legitima
representante de la didspora africana en territorio de Abya Yala.!
Desde el significado histérico de su apellido materno, Mina,?

' En este texto utilizaremos la autodenominacién pueblos originarios,

adoptada por los Pueblos Indigenas de América en la Declaracién de Teoti-
huacén (I Cumbre, México, 2000). Asimismo, utilizaremos la expresion Abya
Yala en contrapunto a la denominacién colonial de América, adoptada en la II
Cumbre Continental de los Pueblos y Nacionalidades Indigenas de Abya Yala,
realizada en Quito en 2004. En la lengua tule o kuna, hablada en la region
colombiana del Darién, Abya Yala significa tierra madura y denomina el terri-
torio ancestral de la sociedad guandule (Porto-Gongalves, 2009).

2 Mina es el diminutivo de Elmina, ciudad costera de Ghana, en la costa

occidental africana, que desde 1460, en medio de la invasion de los cruzados
catélicos en Africa, construyd el puesto comercial portugués de Mina, junto
a la Feitoria de Arguim (1441), y donde millones de personas africanas eran
traficados anualmente hacia los reinos catdlicos de Europa y al continente co-
lonizado de Abya Yala. En Colombia, la poblacién afrodescendiente ha here-
dado en los apellidos la referencia al trafico a través del nombre de los puertos
de embarque como Mina, pero en particular el nombre de algunas sociedades
africanas que fueron victimas del tréfico transatlantico de seres humanos como

[181]
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hasta la determinacién de hacer la diferencia en el tradicional
sistema politico occidental que impera en su pais.

Desde la perspectiva de la historia nacional y continental, la
persona de Francia Marquez Mina, su discurso politico y su plan
de gobierno rescatan la propuesta de Haiti de un constituciona-
lismo para pueblos libres (Dubois, 2013). Rescatan el liberalismo
popular de inicio del siglo x1x en Colombia y la lucha por la in-
dependencia colonial, la prohibicion de la esclavitud y la eman-
cipacion social (Sanders, 2009). Representa el rompimiento con
una historia constitucional marcada por lo que Valencia Villa
(2010) denomind cartas de Batalla, a las 15 constituciones pro-
clamadas por la oligarquia criolla a lo largo de 200 afios de go-
bierno, que se limitaron a reglamentar la disputa por mantener
el poder politico durante la construccién de un Estado “sin la
nacion” y “contra la nacioén”. La omision a los pueblos origina-
rios, afrodescendientes y campesinos que lucharon en las gue-
rras por la independencia colonial alcanza a todos los paises la-
tinoamericanos. De ahi radica la secular reivindicacion de las
sociedades de Abya Yala por justicia.

Francia Marquez Mina llega al mas alto puesto de la Repu-
blica, marcando la diferencia al visibilizar la diferencia de las
propuestas y referentes de los excluidos. A sus criticos, politicos
de carrera (hombres, blancos, de élite), quienes han dado conti-
nuidad a lo que llamé “politica de muerte”, la vicepresidenta
brindaba respuestas originales, con referentes filoséficos, politi-
cos, de teoria de Estado y del Derecho, que suelen no hacer par-
te del léxico politico. Asimismo, el lenguaje incluyente de las
diferencias.

las sociedades Amu, Angola, Arara, Balanta, Bambara, Basa, Biafra, Bibi, Bio-
jo, Bran, Briche, Casaran, Carabali, Cabinda, Congo, Conu, Egba, Embuyla,
Elugo, Igbo, Fula, Fanti, Gallina, Guaza, Luango, Lucumi, Macud, Mandinga,
Mena, Mani, Mehu, Matumba, Ocor6, Posu, Popo, Yolofo, Songay. Esa es una
particularidad de Colombia, pues por lo general las personas esclavizadas en la
diaspora adquirian el apellido del esclavista. De hecho, de acuerdo con Sheila
Walker (2001), la mayor concentracién de nombres africanos se encuentra en
Colombia, no en otro pais, otrora esclavista.
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Se trata de un proyecto politico nutrido de la realidad factica
de los pueblos, en pleno proceso de construccion de la convi-
vencia en diversidad social hacia la superacion de la diferencia
como factor generador de desigualdad, exclusion y vulneracién
continuada de derechos. A raiz del constitucionalismo contem-
poraneo, cuyas cartas proclaman Estados plurales y diversos, ya
no es posible luchar por la igualdad sin luchar también por el
derecho a la diferencia, tal como sefiala Boaventura de Sousa
Santos: “tenemos el derecho a ser iguales cada vez que la dife-
rencia nos inferioriza y a ser diferentes cuando la igualdad nos
descaracteriza [...] de ahi la necesidad de una igualdad que reco-
nozca las diferencias y de una diferencia que no produzca, ali-
mente o reproduzca desigualdades” (2003: 154).

El objetivo transversal de este texto es particularmente dar
visibilidad a la figura politica de Francia Marquez Mina y de-
mostrar como una mujer, afrodescendiente, feminista, abogada,
lideresa social, activista contra el neoextractivismo, entré a la
politica para ocupar el mas alto cargo ejecutivo del Estado de
derecho. Empezamos con una breve revision de la historia de su
vida para, enseguida, analizar el referente filoséfico del ubuntu
en el discurso y propuesta politica; y por ultimo, los referentes
del lenguaje y del discurso introducidos por Francia Marquez en
el corazon de la tradicional politica colombiana.

DEL FEMINISMO DE LA PRAXIS
A LA PRACTICA DE LA POLITICA DE TURNO

Por feminismos de la praxis entendemos la lucha de las mujeres
afrodescendientes por una causa social, mas alld de los intereses
propios que cobijan a las mujeres.’ Francia Marquez Mina, naci-

* A manera de ejemplo podemos citar a Angela Davis (Birmingham, EUA,

1944), una de las mayores exponentes en la lucha antirracista, anticarcelaria y
feminista en Occidente. Profesora emérita de Historia de la Conciencia y Estu-
dios Feministas en varias universidades estadunidense y fundadora de Critical
Resistance, una organizacion dedicada al desmantelamiento del complejo in-
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da en el municipio de Sudrez, departamento del Cauca, regién
sur occidental de Colombia, es graduada en Derecho® y una re-
conocida lider social y ambiental, que ha sobrevivido a la masa-
cre de lideres sociales que se viene dando en Colombia desde la
firma del Acuerdo de Paz de 2016.°

dustrial carcelario en Estados Unidos e integrante de Sisters Inside, organiza-
cién abolicionista con base en Australia que trabaja en solidaridad con las mu-
jeres en prision. Es autora de varios libros, entre ellos La libertad es una batalla
constante: Ferguson, Palestina y los cimientos de un movimiento; ;Son obsoletas
las prisiones?; Mugeres, raza y clase. Christiane Taubira, nacida en Cayena, Gua-
yana Francesa, es una reconocida politica de izquierda francesa, fue ministra de
Justicia en el gobierno socialista de Frangois Hollande, candidata presidencial
para las elecciones de 2022 en Francia. Autora de la Ley nim. 2001/434 conoci-
da como Ley Taubira para el reconocimiento de la trata y la esclavitud moderna
como crimenes contra la humanidad. El foco del texto normativo es el recono-
cimiento del fendmeno de la esclavitud moderna en la historia francesa, siendo
la correccién de la memoria y de la historia las principales medidas para la
justicia reparativa. En el &mbito del derecho interno, tras una serie de deman-
das articuladas por movimientos sociales, Francia fue pionera en introducir en
su ordenamiento juridico una normatividad especifica para reconocer dichos
crimenes de lesa humanidad. Marielle Franco (1979-2018), feminista, sociéloga
y politica brasilefia. En las elecciones municipales de 2016 fue la quinta concejal
mas votada para la legislatura 2017-2020 como representante del Ayuntamiento
al barrio de Maré, azotado por el narcotrafico. Denuncié de manera contun-
dente los abusos policiales en la periferia y favelas de Rio de Janeiro. Fue victi-
ma de un violento crimen politico sin parangén en la historia reciente de Brasil
y aun impune en la justicia brasilefia. Janice Ferreira (Sao Paulo, 1984), cono-
cida como Preta, lideresa, defensora de los derechos humanos, activista por la
vivienda, multiartista y escritora afrobrasilena. En 2019 fue detenida durante
108 dias, por militancia en el Movimento Sem Teto do Centro y en el Frente de
Lucha por la Vivienda en Sdo Paulo, entre muchas otras.

4 El trabajo de grado de Francia Marquez Mina lleva el titulo de “Viola-

cién del Derecho Fundamental a la Consulta Previa como una manifestacion
del racismo estructural en Colombia. El caso del Consejo Comunitario de La
Toma, Suarez, Cauca’; fue sustentada y laureada el lunes 9 de marzo de 2020 en
el auditorio de derecho de la Universidad Santiago de Cali.

5 Segun el ultimo informe de Indepaz, entre noviembre de 2016 y marzo

de 2022 se produjeron 1327 asesinatos de lideres sociales, en su mayoria afro-
descendientes e indigenas, que defendian el cumplimiento del Acuerdo de Paz.
A esta cifra se suman 210 masacres perpetradas desde 2020 en comunidades
afro, indigenas y campesinas, con homicidios colectivos y dolosos.
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La lucha de Francia Marquez Mina comenzd en 1996, a los 15
afios, cuando se incorpor6 a un proceso comunitario de base
que buscaba impedir el desvio del rio Ovejas para proyectos de
la megamineria. La comunidad agrominera de Suarez ha lucha-
do por el mantenimiento de la mineria tradicional practicada en
su territorio desde la época colonial, sin aplicar métodos conta-
minantes de exploraciéon con mercurio u otras herramientas t6-
xicas, y hasta el dia de hoy sobreviven haciendo mineria artesa-
nal que complementan con la agricultura familiar.®

A partir de la década de 1990, varios grupos armados ilegales
de otras regiones del pais instalaron mineria ilegal, introdujeron
retroexcavadoras en los rios, amenazaron a varios lideres y lide-
resas, quienes tuvieron que abandonar sus territorios ancestra-
les. En 2010, la activista estadunidense Angela Davis visitd a
Francia Marquez en su casa de La Toma para conocer de cerca la
lucha de la comunidad contra la mineria ilegal promovida por
grupos armados ilegales y por las politicas de desarrollo sopor-
tadas en el neoextractivismo.

¢ La minerfa en el municipio de Sudrez remonta a 1637, cuando la pobla-

cion esclavizada llegé a la region que actualmente lleva el nombre de La Toma
para trabajar en la extraccion de oro para los colonizadores espafioles. A la
vispera de la prohibicién esclavitud en Colombia, trabajadores esclavizados en
el municipio de Sudrez, ciudad natal de Francia Marquez, negociaron con los
esclavistas la compra de las minas de oro que serian pagas, en un periodo de
16 afos, a través del trabajo no remunerado en las mismas minas (Ararat et al.,
2013). La abolicién de la esclavitud en Colombia tuvo lugar el 21 de mayo de
1851, sin embargo, el rasgo elementar de dicha ley, radica en el vicio de omisién
legislativa relativa, que previ6 una indemnizacién pecuniaria para los propie-
tarios esclavistas y omitié del mismo beneficio o cualquier otra forma de re-
paracion, a las victimas esclavizadas. Asi, tal como en los demds paises de las
Américas, cuyas leyes congéneres incurrieron en el mismo vicio de omisiéon
legislativa, la prohibicion de la esclavitud dio origen a un derecho sin garantias
para el pleno goce de la libertad. La omision a las victimas esclavizadas afectd
hasta mismo a los pequefios derechos alcanzados durante la esclavitud, como
la pose de las tierras que cultivaban o que habian sido heredadas u negociadas
con los esclavistas (Silva Vasconcellos, 2018). Este fue el caso de los trabajado-
res mineros del municipio de Sudrez, que pasado los 16 afos de trabajo en las
minas, no fueron reconocidos como propietarios de los titulos mineros que
habian adquirido de los esclavistas (Ararat et al., 2013).
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Como la comunidad no recibia atencién de las autoridades
ambientales locales, en el afio de 2014 Francia encabezo la Mar-
cha de los Turbantes, cuando cerca de 8o mujeres caminaron
durante 10 dias hasta la capital Bogota para exigir la suspension
de la mineria ilegal (dominada por grupos armados) y de la mi-
neria legal e institucional, practicada en gran escala desde la
concesion de titulos mineros otorgados por el Estado a consor-
cios transnacionales.

Segtin las mujeres que participaron en la Marcha de los Tur-
bantes, el gobierno viol6 el derecho colectivo a la Consulta Pre-
via que tienen las comunidades afrocolombianas y no realizé la
consulta comunitaria antes de otorgar concesiones al gran con-
sorcio minero AngloGold Ashanti. Por eso marcharon las muje-
res, en protesta por la vulneracion del derecho a la consulta pre-
via para exigir su proteccion y cumplimiento. De hecho, como
resultado de la Marcha, los mineros y equipos ilegales fueron
retirados del rio y se dio inicio al proceso de consulta previa e
informada a la comunidad. En el afio siguiente, Francia Mar-
quez fue galardonada con el Premio Nacional de Defensa de los
Derechos Humanos por su labor en defensa de los derechos ét-
nicos y territoriales de las comunidades afrodescendientes de la
comunidad de La Toma y por liderar la exitosa Marcha de los
Turbantes.

En 2016 fue invitada a La Habana, Cuba, a participar en las
negociaciones del proceso de paz, en donde tuvo una destacada
participacion a favor de las victimas. En 2018 se postul6 a la Ca-
mara de Representantes desde la circunscripcion especial para
afrodescendientes, pero no obtuvo ninguna visibilidad hasta que
gand el Premio Goldman de Medio Ambiente y en el afo si-
guiente el Premio 100 Mujeres de la BBC. Fue presidenta del
Consejo Nacional para la Paz y la Convivencia en la gestion
2020-2021 Y a inicios de 2022 fundé el movimiento “Soy porque
somos’, basado en la filosofia africana ubuntu.

Con esa trayectoria y experiencia como lideresa social, Fran-
cia Mdrquez Mina entrd a formar parte del poder ejecutivo del
Estado social de derecho de Colombia como legitima represen-
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tante de aquella parte de la nacién omitida y vulnerada desde la
construccion del Estado independiente. Para expresar esa histo-
ria, nacional y comparada, de larga duracion, Francia Marquez
Mina encontré en la poesia del escritor uruguayo Eduardo Ga-
leano (1989: 59), el concepto de pueblo y de la situacion en que
se encuentran, como resultado de la accion y omision del Estado
de derecho:

Los nadies: los hijos de los nadies, los duefios de nada.

Los nadies: los ningunos, los ninguneados, corriendo la liebre,
muriendo la vida, jodidos, rejodidos:

Que no son, aunque sean.

Que no hablan idiomas, sino dialectos.

Que no profesan religiones, sino supersticiones.

Que no hacen arte, sino artesania.

Que no practican cultura, sino folklore.

Que no son seres humanos, sino recursos humanos.

Que no tienen cara, sino brazos.

Que no tienen nombre, sino nimero.

Que no figuran en la historia universal, sino en la crénica roja
de la prensa local.

Los nadies, que cuestan menos que la bala que los mata.

Coherente con el lenguaje inclusivo que utiliza, Francia Mar-
quez Mina agregé las nadies y asi denominaba a ella y a quien
representaba, de donde venia y su lucha. Solamente las personas
mas atentas asociamos la expresion las nadies y los nadies a la
poesia, y fue triste ver cdmo los medios de comunicacién, con-
trincantes politicos y la sociedad en general criticaban dura-
mente el uso de términos y expresiones novedosas. A medida
que Francia iba alcanzando victorias en la carrera electoral, la
originalidad de su discurso politico empezaba a ser investigada
¥, lo que antes era visto como términos de uso local y popular,
paso a ser difundido y conocido por toda la nacién, que poco
conocia la historia de aquella mayoria de la poblacion, relegada
al silencio y al olvido.
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“SOY PORQUE SOMOS”, LA FILOSOFfA UBUNTU
QUE FUNDAMENTA LA APUESTA POLITICA
DE FRANCIA MARQUEZ MINA

El 21 de julio de 2021, Francia Mérquez Mina fundé el movi-
miento politico de izquierda denominado “Soy Porque Somos” y
oficializé su precandidatura presidencial de Colombia, donde
competiria contra Gustavo Petro en la consulta de la coalicion
Pacto Histdrico. El nombre del movimiento de Francia Marquez
fue incorporado por los medios politicos y de prensa, sin que se
tuviera claro su concepto, mds alld de la interpretacién que en
repetidas ocasiones explicaba Francia Marquez, como una “apues-
ta en el colectivo” hacia la “justicia social’, a partir de una “nueva
ética en la politica’, “politica de la vida’, del cuidado entre unos
con los otros y de la “casa grande”, otra expresion original para
referirse a la naturaleza.

Segun el filésofo congolés Jean-Bosco Kakozi (2011a, 2011b),
de modo general, ubuntu significa humanidad. Conceptualmen-
te, el término engloba tres significados entrelazados: a) la abs-
traccion y la generalidad de los fendmenos que en la filosofia
africana bantu constituyen la realidad: el muntu (la persona), el
kintu (la cosa), el kuntu (el modo y manera de expresar el mun-
do) y el shantu (el espacio-tiempo); b) la abstraccion y generali-
dad del umuntu (la persona), es decir, la humanidad en su con-
junto, y ¢) la humanidad como valor que se expresa como
solidaridad, empatia, compasion y generosidad.” El campo de
aplicacion de esas expresiones entre los pueblos bantti es muy
amplio, sefala el autor, dado que incorpora “un pensamiento y

7 El profesor Kakozi senala que, “[h]abiendo una unidad lingtiistica com-

probada entre los pueblos bantt, podriamos encontrar en casi todos estos pue-
blos, una expresion similar. Asi, por ejemplo, en zulu se dice: ‘umuntu ngumun-
tu ngabantu’; en mashi (lengua hablada en el este de la Republica Democritica
del Congo) se dice: ‘O’'muntu ajirwa nowabo’ (‘la persona se hace con el otro’ o
‘la persona es hecha por la otra); en swahili (la primera lengua negro africana
y bantt que tiene mds hablantes) se dice: ‘tu ni mtu kati ya waty’ la persona
es persona en medio de (o en relacidn con) las personas” (Kakozi, 2011a: 2-3).
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una practica ética que, en las sociedades africanas, son conside-
rados como base del entendimiento del ser humano y lo huma-
no mismo” (Kakozi, 2011a: 2-3).

Desde esa perspectiva, ubuntu consagra “el principio de la on-
tologia relacional, porque el ‘yo' no se entiende, no se hace, no
existe, sino a través del ‘nosotros. Lo cual nos estaria diciendo que
el ‘nosotros’ antecede metafisicamente al ‘yo”(Kakozi, 2011b: 50).

De hecho, el significado del término ubuntu en las lenguas
zult y xhosa podria traducirse como humanidad hacia otros, o
“yo soy porque nosotros somos’, como lo tradujo Desmond Tu-
tu,* y el mas préximo a la traduccioén “soy porque somos” que uti-
liz6 Francia Marquez para pasar su mensaje de interés por el otro,
por la naturaleza y por las relaciones entre nosotros en Colombia.

Los postulados éticos politicos de la filosofia
ubuntu aplicados al Estado de derecho

De hecho, el profesor Kakozi (2016) enfatiza sobre el postulado
ético-politico de la metafisica africana con la siguiente interpre-
tacion: “si en Ubuntu la persona es persona a través de los de-
mas, la perspectiva de la humanidad siempre es lo primero”.
Desde esta perspectiva, todas las personas tienen el mismo valor
en la formacion de la humanidad, de un pueblo o de la nacién.’
Recientemente, la historiografia ha empezado a presentar in-
vestigaciones sobre los aportes de la filosofia ubuntu en América
Latina. Es asi como Ramirez y Pacheco (2020) introducen el
analisis del ubuntu y la filosofia tradicional africana en el marco

8 A partir de 1994, durante el gobierno de Nelson Mandela, primer presi-

dente negro de Sudaifrica, el obispo anglicano de la etnia xhosa Desmond Tutu
desarroll6 una politica para la reconciliacion de una Sudafrica postapartheid,
basada en elementos de la tradicion y cultura africana bantd como el de ubuntu
y de la tradicién cristiana anglicana.

? La verdad y la reconciliacién son otros de los valores y principios de

ubuntu que se han convertido en el pilar fundamental para la reconciliacién de la
Sudéfrica postapartheid.
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de los debates sobre la crisis de las democracias representativas y
el rol de los movimientos y organizaciones afrodescendientes en
la lucha politica y ética para superar la crisis del modelo politico
occidental. Desde esa perspectiva, los valores éticos del ubuntu
pueden aportar tanto a la deconstruccion de las estructuras poli-
ticas y sociales vigentes, como a la reconciliacién del humano
con la humanidad. Asimismo, y desde los estudios de las relacio-
nes internacionales, la filosofia ubuntu coloca en evidencia los
distintos aportes de los colectivos sociales al sistema internacio-
nal. La investigacion realizada por la afroecuatoriana Kimberly
Minda Borja (2019) explora la relacion entre los principios y va-
lores del ubuntu y las practicas de las organizaciones sociales de
los territorios afroecuatorianos del Chota, Salinas, La Concep-
cion y Guallupe. El objetivo del trabajo es demostrar los aportes
del pueblo afroecuatoriano a la formacién del Estado ecuatoria-
no, y luchar por sus derechos.

Asi que, si la filosofia ubuntu es una ética para vivir en igual-
dad y justicia social, seria entonces idénea para ser aplicada a
cualquier pueblo y en todos los aspectos de la vida politica. Y en
ese sentido, consideramos que el uso que hace Francia de la filo-
sofia ubuntu es la expresion de una conciencia alternativa a la
hegemonica, una nueva manera de pensar las relaciones sociales
e individuales que ubica la esencia humana en lo colectivo y no
en lo individual (individualismo capitalista).

Ubuntu como justicia restaurativa

Otra particular contribucién de la filosofia sudafricana de ubun-
tu reside en el campo de la justicia restaurativa. En otro trabajo,
Kakozi concentra su atencién en el ubuntu aplicado a la expe-
riencia sudafricana de “justicia restaurativa” postapartheid, pues
constituye “una contribucion africana no sélo en el ambito de la
filosofia en general, sino también —dada la naturaleza polisémi-
ca de la justicia— en el &mbito del derecho, de la moral y la poli-
tica” (2011a: 7).
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Asi mismo, el autor defiende la pertinencia de la reflexion
tedrica sobre el concepto de ubuntu a la justicia en el Occidente,
teniendo en cuenta la particularidad sudafricana de haber cons-
truido un Estado de derecho basado en la segregacion racial,
que mucho se asemeja a las leyes y politicas racistas aplicadas en
Estados Unidos en el periodo posterior a la prohibicion de las
instituciones esclavistas. La esencia del ubuntu, sus principios y
valores representaria entonces una alternativa para pensar la
aplicacion de la justicia con el objetivo de restaurar la dignidad
humana y asi tutelar “la dignidad e igualdad humanas desde la
diferencia” (Kakozi, 2011a: 8).

El uso de un lenguaje inclusivo
como reconocimiento de la dignidad humana
y de la diversidad cultural

Otro aspecto novedoso del discurso de Francia Marquez Mina es
el uso de un lenguaje inclusivo referido al género, como también
a las expresiones propias de las comunidades afrocolombianas.

Si bien la Corte Constitucional de Colombia en la Sentencia
C-804 de 2006 ha reconocido que la expresion “hombre” no re-
presenta a la humanidad y que el uso de expresiones en masculi-
no denota la exclusion del femenino, todavia hay mucha resis-
tencia al cambio y utilizaciéon del lenguaje inclusivo del
femenino. La Constitucion Politica de 1991 describe a Colombia
como un “Estado social de derecho [...] fundado en el respeto a
la dignidad humana” En efecto, “el respeto a la dignidad huma-
na exige reconocer en la mujer la misma dignidad que durante
mucho tiempo sdlo se reconoci6 en el hombre. Exige que las
mujeres sean tratadas con el mismo respeto y consideracién con
que se trata a los hombres” (Sentencia C-804 de 2006).

Desde esa perspectiva, el uso del lenguaje inclusivo es una
medida de respeto a la dignidad humana de las mujeres y de su-
peracion de la “indiferencia juridica de las diferencias”, a empezar
por la diferencia de sexo, consolidada en la tradicion del derecho
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liberal, y que se extendié a las demas diferencias de identidad
como lengua, etnia, religion, etcétera (Ferrajoli, 1999: 74).

Coherente con la ley judicial y con la teoria del garantismo
juridico de Ferrajoli, Francia Marquez Mina utilizo el neologis-
mo para referirse a las mayoras, aquellas “mujeres sabias, que
tienen autoridad ética y moral para guiar el rumbo de nuestros
pueblos [...] explico, y respondiendo a los criticos expreso: “La-
mento que para usted el unico idioma correcto sea el heredado
de la colonia” (El Tiempo, 2022).

“HASTA QUE LA DIGNIDAD SE HAGA COSTUMBRE”:
LA PERSPECTIVA DEL PLURALISMO CULTURAL
Y DE GENERO EN EL ESTADO DE DERECHO

El uso del lenguaje inclusivo y del pluralismo cultural y juridico
que ha caracterizado el discurso de Francia Marquez Mina du-
rante su trayectoria y campafa politica hizo parte del juramento
de posesion (7 de agosto de 2022): “Juro ante Dios, el pueblo de
Colombia, mis ancestras y ancestros, respetar la Constitucion y
trabajar por los colombianos y colombianas que histéricamente
han estado excluidos, hasta que la dignidad se haga costumbre”

La expresion “Hasta que la dignidad se haga costumbre” se ha
convertido en un concepto para expresar la violacion de los dere-
chos humanos de las mujeres de los pueblos originarios y afro-
descendientes de Abya Yala. El 22 de febrero de 2017, cinco afos
antes de la toma de cargo de Francia Marquez, en otro contexto
del Estado de derecho en Latinoameérica, el gobierno mexicano,
en un acto sin precedentes en el pais, procedié a un pedido de
disculpa oficial a tres mujeres hfiahfiu de los pueblos originarios
de la zona central de México, luego de 11 aflos de acusarlas y en-
carcelarlas por un crimen de secuestro que nunca cometieron.

Durante el evento, Jacinta Francisco Marcial, una de las victi-
mas, y su hija Estela Hernandez testificaron sobre el limbo juri-
dico al que fueron sometidas, una de ellas dentro de la prisién y
la otra con las agencias del poder punitivo.
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Ademas de la version de los hechos por parte de las victimas,
el discurso pronunciado por ellas también contenia la interpre-
tacion de esas mujeres sobre la violacion de los derechos huma-
nos por accion y omision del Estado, en contra de las mujeres
de los pueblos originarios en México. El caso se ha convertido
en el emblema de la violacion a los derechos humanos en toda
Latinoamérica y se ha difundido a través de una frase del dis-
curso de Estela, “en pie de lucha por nuestra patria, por la vida y
por la humanidad. Hasta que la dignidad se haga costumbre”
(Pérez, 2020: 394).

Es asi como esa expresion del sentir mexicano ha sido escucha-
da en el estallido social del pueblo chileno, en el juramento de la
vicepresidenta colombiana, en la marcha de las Margaridas en Bra-
sil y en los movimientos sociales de norte a sur de Latinoamérica.

El reconocimiento constitucional de la diversidad social y
cultural de las naciones latinoamericanas ha traido aparejada el
protagonismo de nuevos conceptos y practicas propios de esa di-
versidad, y que colocan en manifiesto aquellos aspectos comunes
de la historia y de la lucha de las mujeres de los pueblos origina-
rios y afrodescendientes de Abya Yala; y que han estado latentes,
aunque sean factor de la desigualdad y vulneracion sistematica
de la dignidad humana.

En este contexto, la reivindicacion por derechos se convierte
en reivindicacion por justicia local con trascendencia global, tal
como lo afirmd el filésofo mozambiqueno Severino Elias Ngoen-
ha, “la verdadera cuestion glocal de hoy —en el sentido que in-
terpela las relaciones entre grupos en el interior de todas las so-
ciedades, pero también la relacion entre las diferentes partes del
mundo— es la justicia” (citado en Kakozi, 2011a: 4).

EL VIVIR SABROSO, EL BUEN VIVIR, EL VIVIR BIEN
Francia Marquez Mina inaugurd en el discurso politico la ruptura

con los patrones lingiiisticos coloniales, patriarcales, racistas, te-
niendo como referencia la historia, la memoria, la historiografia,
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la epistemologia y particularmente la cultura local. Y fue a buscar
en la expresion “vivir sabroso” propia de la region del Pacifico co-
lombiano y en donde se concentra la poblacion afrocolombiana,
el correspondiente de “vivir sin miedo’, efecto del conflicto arma-
do y la violencia en Colombia. Entre los pueblos originarios que-
chuas de los Andes de Bolivia, Ecuador y Pert se dice sumak kaw-
say para expresar el “buen vivir’, “vivir bien”, “vivir plenamente’,
“vivir placenteramente”; son expresiones que expresan la armonia
y equilibrio con la naturaleza y con la colectividad.

Asi mismo, las expresiones quechuas, el vivir sabroso, la dig-
nidad como costumbre, se inscriben

en una larga tradicion de vida que dialoga con la filosofia Ubuntu y del
Muntu [...] la concepcion totalizadora. Es la vision integral del universo,
proveniente de varias culturas africanas, que incluye los seres humanos,
naturales, astrales y divinos compenetrados en el rio que fluye uniendo

pasado, presente y futuro (Meneses et al., 2020: 25).

CONCLUSION

Propusimos reflexionar en este texto sobre la compleja relacién
entre ética, politica y diversidad reconociendo no solamente en
la tension entre pluralismo juridico y derecho moderno, sino es-
pecialmente los escenarios alternativos, interdependientes y
complementares. Si bien resulta casi que imposible pensar cada
uno de estos conceptos sin tener en cuenta la dimension inter-
seccional fundante de su expresion politica, en este texto se pre-
tendié enfatizar lo que consideramos el principal vinculo que
articula la praxis de estos conceptos en sus distintas manifesta-
ciones — ética, cultural y social - que histéricamente ha caracte-
rizado cada uno de ellos asi como la correlata manifestacion po-
litica o su ausencia.
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GENERO, INTERLEGALIDAD Y ACCESO A LA JUSTICIA
PARA MUJERES INDIGENAS. REFLEXIONES DESDE
EL AMBITO LATINOAMERICANO!

MARTHA ISABEL RosAs GUEVARA

INTRODUCCION

El presente texto esboza ciertos apuntes sobre el acceso a la justicia
en clave de género y etnicidad, a partir del andlisis de algunos de-
bates vigentes en el campo de la antropologia juridica, en didlogo
con los estudios de género. La discusion se enfoca en una lectura
interseccional respecto al abordaje de la violencia de género en los
sistemas de justicia propia y en la transformacion de la cultura ju-
ridica comunitaria que esta siendo agenciada por la movilizacién
politica de las mujeres indigenas en el ambito latinoamericano.

A lo largo de los siguientes acépites se argumenta cémo la
antropologia juridica representa un subcampo con altas poten-
cialidades para analizar las problematicas que enfrentan algunos
sectores subalternizados y/o racializados, en este caso las muje-
res indigenas, en su acceso y transito por la administracién de
justicia, tanto propia como estatal, y la instrumentalizaciéon que
aquellas han hecho del derecho. El debate se ha enriquecido con
reflexiones propias del feminismo decolonial, analizando unas
cuantas experiencias organizativas desplegadas por algunos co-
lectivos de mujeres de diversos pueblos, que de una u otra ma-
nera estan impactando los sistemas de justicia propia a partir de
las demandas y reivindicaciones que exigen.

' El presente documento se deriva del proyecto de tesis doctoral: “Awd

Ashampa Pit. Proceso organizativo de mujeres indigenas awd y su incidencia
ante la justicia propia en el abordaje de la violencia de género”. Adelantado en el
marco del doctorado en Ciencias Sociales y Humanas de la Pontificia Univer-
sidad Javeriana, de Bogotd. Proyecto financiado por el Fondo Fundacién wws
Colombia para la Investigacion.
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METODOLOGIA

Este documento corresponde al resultado de una indagacion de
caracter documental que pretendio revisar el estado del arte res-
pecto a las movilizaciones de mujeres indigenas latinoamerica-
nas y su impacto sobre la administracion de justicia propia, en el
tramite de la violencia de género. En la consulta se han privile-
giado los textos que abogan por el establecimiento de un dialogo
de saberes interlegal, en el que el derecho occidental no ostenta
la primacia que se le ha reconocido, y en ese sentido, los saberes
comunitarios, contenidos en los mitos de origen, relatos e histo-
rias tradicionales, son considerados como fuentes primarias de
derecho y, por ende, como formas validas de orientar la organi-
zacion politica y la toma de decisiones.

La triada estudios de género, etnicidad y derecho representa
una importante veta para analizar de manera critica la forma en
que las mujeres indigenas, a través de su agencia politica, han
tratado de ubicar su derecho a una vida libre de violencias en un
lugar central dentro las preocupaciones de su sistema juridico
propio. Este andlisis, que invita a varios campos del conocimien-
to a un dialogo transdisciplinar, ofrece una oportunidad valiosa
para reflexionar en torno a la necesidad de descolonizar y des-
patriarcalizar la administracion de la justicia en el abordaje de la
violencia de género, tanto a nivel comunitario, como estatal.

Advierto una capacidad transformadora y emancipadora en
el conocimiento antropoldgico, asi como un potencial para
contribuir a los procesos descolonizadores que estan agencian-
do los pueblos indigenas en todo el hemisferio, particularmente
los colectivos de mujeres. En este sentido, la antropologia juri-
dica y los estudios de género, abordados desde una perspectiva
decolonial, constituyen planteamientos acordes y pertinentes
para llevar a cabo andlisis que tengan en cuenta la experiencia
como una fuente valida de producciéon de conocimiento (Cu-
riel, 2017) y que permita entender cdmo las categorias de clase,
género, raza, dispersion geografica, diversidad lingiiistica, entre
otras, encarnan opresiones que atraviesa la cotidianidad de las
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mujeres indigenas, y determinan, entre otras cosas, su efectivo
acceso a la justicia.

DERECHO Y GENERO: SITUANDO EL FOCO
MAS ALLA DEL SUJETO UNIVERSAL

A la hora de abordar la relacion entre derecho y género es de
anotar que el derecho es una de las disciplinas que quiza mas tar-
diamente fue cuestionada en cuanto a sesgos ideoldgicos relacio-
nados con el androcentrismo. Debe tenerse en cuenta que duran-
te un par de siglos las movilizaciones de mujeres se enfocaron en
la lucha por una gama de derechos considerados por antonoma-
sia universales, proclamados en el seno de sociedades autodeno-
minadas democraticas y liberales, en las que la igualdad formal
consagrada legislativamente suele asumirse como igualdad real,
en una suerte de ecuacion axiomadtica (Campos, 2008). Lo ante-
rior explica por qué estos retos de indole politica precedieron a
las discusiones tedricas que de forma relativamente reciente han
emergido en el ambito juridico, relacionadas en buena parte con
la indagacién genealdgica respecto a la forma en la que el dere-
cho ha tratado a las mujeres, y la formulacién de propuestas que
pretenden impactar el ambito legal, en aras de corregir profundas
situaciones de subalternizacion de lo femenino (Campos, 2008).

Asi las cosas, desde la denominada teoria feminista del dere-
cho se han producido notables esfuerzos en distintos momentos
histdricos por problematizar la pretendida neutralidad y objeti-
vidad del discurso juridico, resultando particularmente notorios
los aportes efectuados por algunas autoras criticas norteameri-
canas como Bartlett y Mackinnon, quienes no sélo se han limi-
tado a cuestionar aspectos dogmaticos del derecho, sino que han
examinado de manera critica la “metodologia juridica’, a efectos
de develar como estas técnicas se encuentran cimentadas en ex-
periencias de exclusion respecto a las mujeres, por lo que resulta
pertinente proponer otro tipo de practicas, como la del posicio-
namiento, que sugiere que “el estar en lo correcto’, desde el dere-
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cho, implica situarse en perspectivas necesariamente particula-
res (Bartlett, 1990), lo que permitiria validar la experiencia como
fuente del conocimiento.

En este mismo sentido, la jurista centroamericana Alda Facio
(1992) manifestd su preocupacion en torno a la discriminacién
legal por razones de género, y para hacer frente a ello propuso
una metodologia tendiente a superar los efectos de la visién an-
drocéntrica del derecho, pretendiendo transformar y dinamizar
las interacciones de las mujeres con el ordenamiento juridico, so-
bre todo teniendo en cuenta las barreras en el acceso a la justicia
que experimentan las mujeres victimas de alguna forma de vio-
lencia. Precisamente, frente a esta situacion algunas investigacio-
nes desarrolladas por Bodeldn (1992, 1998, 2013, 2014) aluden a la
notoria raigambre patriarcal e individualista del derecho, la cual
estaria determinando la configuracion de una violencia institucio-
nal en la administracion de justicia, especificamente en el ambito
penal; por lo que esta autora enfatiza en la necesidad de visibilizar
desde una perspectiva feminista, que el Estado puede fungir como
autor, por accion u omision, en las vulneraciones de derechos ha-
cia las mujeres en el marco de la violencia de género.

GI:‘,NERO, ETNICIDAD Y DERECHO:
UNA NECESARIA REFLEXION INTERDISCIPLINARIA

A partir del viraje multicultural realizado por varios regimenes
constitucionales latinoamericanos hacia inicios de la década de
1990, se reconocio la coexistencia de varios sistemas legales —a
nivel de justicia indigena y comunitaria— con el derecho oficial,
lo que hasta cierto punto implicé la relativizacién del monopo-
lio de la fuerza juridica ejercida soberanamente por el Estado’

2 En varios paises latinoamericanos, estas reformas legales asociadas al

constitucionalismo multicultural se instauraron de manera paralela a las poli-
ticas neoliberales que propugnaron por la descentralizacion administrativa y la
desregulacion econémica, lo que a la postre agudizo la situacion de pobreza y
marginacion estructural de los pueblos indigenas (Sierra, 2014).
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(Diaz, 2018). Asi lo describié Griffiths (1986) en uno de los tra-
bajos pioneros en abordar la nocién de pluralismo juridico, refi-
riendo que el concepto de centralismo legal —de notoria im-
pronta liberal burguesa— habia constituido uno de los escollos
mas significativos para observar y analizar la complejidad de la
realidad legal, que lejos de aquel ideal monocromatico, mas bien
se asemejaba a un collage de partes superpuestas.

Esta concepcién, que representd una fractura del paradig-
ma Westfaliano del derecho, es a lo que De Sousa Santos (1987)
denominé como “interlegalidad”, aludiendo no sdlo a la exis-
tencia paralela en una entidad geografica, de ordenamientos
juridicos producidos por diferentes fuentes y actores, sino al
hecho de que estos regimenes se superponen, mezclan y tras-
pasan.’ Siguiendo a Chenaut (2014: 42), esta nocién de interle-
galidad resulta adecuada para abordar tanto el estudio de in-
tersticios y “fronteras porosas y permeables que existen entre
sistemas juridicos diferenciados”, como la forma en la que los
actores sociales se relacionan con las instancias legales en las
que estan inmersos, llegando incluso a impactarlas. Esta pers-
pectiva de abordaje del pluralismo juridico rebasa el clasico
planteamiento dualista segun el cual los regimenes estatal y co-
munitario corresponden a dos sistemas autocontenidos y sepa-
rados (Merry, 1988).

* La superacion de la cohesién entre las fronteras geogréficas y el de-
recho, constituye un interesante fenémeno de transnacionalizacién legal,
que si bien podria tener en el pensamiento kantiano su mas notable antece-
dente, ha asumido un rumbo que no era precisamente el ideado por el fil6-
sofo teutdén, segun el cual los Estados-Nacion serian los protagonistas en
la adopcién de un derecho cosmopolita. El tiempo se encargaria de refutar
tal postulado y asi es como actualmente la globalizacién juridica es un pro-
ducto mayoritario de los sectores sociales periféricos; ejemplo de ello son
las manifestaciones de “derechos globales sin Estado’, que segin Teubner
(1997) se dan en campos como el derecho del trabajo, los derechos huma-
nos, la lucha de internet por tener su propio régimen global, las tendencias
similares que se observan en el derecho ambiental, llegando incluso a consi-
derarse que a nivel deportivo existe una lex sportiva internationalis. En este
sentido, De Sousa Santos (1988) ha llegado a proponer la transnacionalizacién
de los derechos indigenas como una suerte de globalismo contrahegemonico.
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Este tipo de tensiones constituy6 uno de los focos de aten-
cion del naciente campo de la antropologia juridica, cuyos mo-
mentos fundacionales en Latinoamérica, y en México especifica-
mente, pueden determinarse a partir de los andlisis planteados
por Rodolfo Stavenhagen, hacia finales de la década de 1980
(Sierra, 2019), a los que se sumarian las contribuciones tedricas
de Esteban Krotz, para quien la antropologia juridica correspon-
de a una subdisciplina que da cuenta de la realidad social desde
un determinado y particular angulo en este caso, a partir del
cristal de los fendmenos juridicos (Meraz, 2005). Con el tiempo,
este campo de estudio ampliaria su foco de atencion sobre los
retos y las problematicas que enfrentan algunos sectores subal-
ternizados y/o racializados, no exclusivamente indigenas, en su
interaccién con el Estado y la instrumentalizaciéon que estos
grupos hacen del derecho, lo que ha suscitado reflexiones criti-
cas frente a las multiples opresiones étnicas, de género y raciales
que se hallan implicitas en la practica de los derechos y el acceso
a la justicia (Sierra, 2019).

POTENCIALIDADES DE LA ANTROPOLOGIA
JURIDICA PARA UN DIALOGO SITUADO E INTERLEGAL

Ahora bien, los ultimos lustros han estado signados por un cre-
ciente interés hacia el género como categoria de analisis relevan-
te en el marco de la antropologia juridica. Es de anotar que en
contextos multiculturales, el abordaje del discurso juridico
como un espacio retorico de representacion que crea realidades
(Bourdieu, 2000) y regula relaciones entre sujetos, a partir de los
arquetipos de lo femenino y lo masculino, no se circunscribe al
analisis de la juridicidad como reconocimiento (positivo o nega-
tivo) ante el discurso estatal, sino que aborda también el estudio
de las interacciones entre las mujeres indigenas y los sistemas de
justicia comunitaria (Chenaut, 2007).

Es de subrayar que las mujeres indigenas experimentan un
continuum de violencias de caracter estructural que atraviesa
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sus subjetividades en los ambitos fisico, psicolégico y simbdlico,
cuyo analisis no puede escindirse de factores —no taxativos—
como la raza, la etnicidad y la clase* (Sieder, 2017). Efectivamen-
te, si se desglosan cada uno de estos elementos y la forma en que
se entretejen, se puede evidenciar palmariamente que las muje-
res indigenas se encuentran entre los segmentos mas afectados
por la pobreza extrema, lo que condiciona sus precarias o nulas
condiciones de ingreso y permanencia en el sistema educativo, a
la vez que experimentan grandes dificultades para lograr condi-
ciones de trabajo dignas, permaneciendo la mayoria de las veces
en el sector informal o circunscritas a las labores de cuidado de
ancianos y nifios, situacion que limita sus posibilidades de lo-
grar una autonomia personal (Mendoza et al., 2021). Todo este
entramado de circunstancias de exclusién y subalternizacion
que son atravesadas transversalmente por el género, finalmente
determinan que su acceso a los servicios de justicia se vea nota-
blemente restringido (cIpH, 2017).

Aungque la nocion de interseccionalidad ha resultado supre-
mamente til a la hora de interpelar la categoria universal y he-
gemonica de “la mujer”, asi como para comprender las experien-
cias de las mujeres pobres y racializadas a partir de la interseccion
dinamica entre el sexo/género, la clase y la raza, debe tenerse en

cuenta algunas criticas que se han esgrimido, las cuales apuntan
* Laviolencia estructural se deriva de las estructuras politicas y economi-
cas del Estado, y se encuentra influenciada notablemente por factores geopo-
liticos globales, produciendo exclusién y marginalizacion de varios sectores
poblacionales, particularmente en virtud de su caracter étnico, ubicacion geo-
grafica o en razon al género. Estas variables generalmente se imbrican, por lo
que para su comprension y andlisis resulta pertinente acudir a la categoria de
interseccionalidad, propuesta hace ya varias décadas por el feminismo negro
(Cho et al., 2013). Esta perspectiva propone realizar una lectura critica de las
violencias que atraviesan las subjetividades de las mujeres racializadas, tenien-
do en cuenta los contextos sociales y culturales que reproducen estas opresio-
nes multiples. Esta nocion, generalmente asociada a una tercera ola del femi-
nismo, interpela la pretension de homogeneidad en torno al sujeto universal
femenino y desplazé la discusion respecto a la diferencia de géneros hacia la
diferencia entre mujeres, lo que implica pensar que la diferencia estd situada
ya no solo entre identidades sino al interior de éstas (Cabrera y Vargas, 2014).
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hacia el riesgo que encarna la interseccionalidad en la naturali-
zacion y encapsulamiento de los sujetos en posiciones de alteri-
dad preexistentes y fijadas por el discurso dominante (Kergout,
citada por Viveros, 2016). Otra de las criticas mas vehementes
hacia la interseccionalidad proviene del feminismo decolonial,
particularmente de Ochy Curiel (2020), quien sostiene que si
bien aquella nocién permitio visibilizar experiencias cruzadas y
ubicar los llamados enfoques diferenciales, se queda corta en
cuanto no se pregunta ni cuestiona el origen de las opresiones,
por lo cual prefiere referirse en términos de “imbricaciéon” no
solo entre las clasicas categorias de raza, clase y sexo, sino ade-
mas considerar el lugar geografico y las experiencias e historias
situadas (Curiel, 2008).

Si bien las consideraciones anteriores han girado en torno a
las barreras que enfrentan las mujeres ante el sistema ordinario
de administracion de justicia, y a primera vista podria pensarse
que el ambito de la justicia propia resulta mucho mas accesible
para las mujeres, puesto que no enfrentan obstaculos relaciona-
dos con la discriminacién por razones étnicas ni lingiiisticas, o
el desconocimiento de las autoridades y procedimientos, el Co-
mité para la Eliminaciéon de Toda Forma de Discriminacion
contra la Mujer (2008, 2012) ha advertido en varias de sus obser-
vaciones finales que, pese a la mayor accesibilidad que represen-
tan estos sistemas de justicia comunitaria, pueden contribuir a
perpetuar practicas estereotipadas y prejuiciosas respecto a las
mujeres y nifias indigenas, manteniendo su discriminacién. Lo
anterior se evidencia particularmente en el caso de violencia se-
xual contra mujeres y nifias; eventos en los que, tal como anotan
Sieder y Sierra (2011), la conjugacion entre situaciones de margi-
nalidad y la vigencia de relaciones patriarcales permite que mu-
chos de estos casos no trasciendan del ambito familiar y los res-
ponsables nunca resulten sancionados.

Bajo este supuesto, las mujeres indigenas no sélo enfrentan
barreras significativas al interactuar frente a la justicia ordinaria,
asociadas a la discriminacién institucional, bajo nivel de escola-
ridad, distancia geografica y diversidad lingiiistica (CIDH, 2017),
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sino que también experimentan situaciones de subordinacion
por parte de las autoridades tradicionales, que al tomar decisio-
nes sobre casos concretos continan reproduciendo esquemas e
imaginarios claramente patriarcales, afectandolas negativamen-
te (Chenaut et al., 2004).

Efectivamente, en contextos en los que se ha naturalizado la
subordinacién de las mujeres en los espacios de liderazgo y deci-
sion —siendo confinadas al ambito doméstico y de cuidado—,
resulta sumamente complejo que se encuentre garantizado su
derecho al acceso a la justicia. Por ello, usualmente conductas
asociadas al abandono, el incumplimiento de las responsabilida-
des paternas y/o conyugales, y otra amplia gama de maltratos,
tienden a quedar en la impunidad, debido en buena parte a la
situacion de indefension y vulnerabilidad en la que se encuen-
tran muchas mujeres indigenas, que aparte de no hallar el res-
paldo suficiente al interior de su comunidad, tampoco cuentan
con independencia econémica o un lugar al que puedan ir (Sie-
rra, 2014).

Como puede colegirse de lo expuesto, las mujeres indigenas
se encuentran atravesadas por una amplia gama de violencias, y
las reflexiones sobre su acceso a la justicia requieren del estable-
cimiento de dialogos disciplinares entre el derecho, la antropo-
logia y los estudios de género. Estos didlogos transdisciplinares
necesariamente deben emprenderse desde un punto de vista si-
tuado (Haraway, 1995), a lo que puede contribuir considerable-
mente la antropologia juridica y la interseccionalidad, teniendo
en cuenta las criticas formuladas por el feminismo decolonial.

Efectivamente, la antropologia juridica como subcampo ofre-
ce un espacio para reflexionar sobre el potencial de los sistemas
legales indigenas para el logro de la justicia social, lo que se ha
enriquecido notablemente a partir de aportes tedricos formula-
dos en buena parte por autoras que han tenido México y Cen-
troamérica como su centro de operaciones (por ejemplo, Sieder,
Sierra, Chenaut, Collier), cuyo interés ha gravitado en el estudio
de las relaciones de género y el rol de las organizaciones de mu-
jeres en el ejercicio de la justicia comunitaria (Collier, 2009).
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De particular valia resultan los trabajos de la antropdloga
norteamericana Jane Collier,’ quien dedicé varias décadas al
analisis del derecho zinacanteco, en especial lo relacionado con
los conflictos matrimoniales, develando no sélo cémo las rela-
ciones de desigualdad permeaban los sistemas juridicos y politi-
cos locales en su relacion con la justicia ordinaria, sino también
las logicas culturales que subyacen tras los procedimientos co-
munitarios, y su vinculo con el pensamiento cosmoldgico de di-
cho pueblo, de ahi que sugiriera prestar particular atenciéon al
sentido dado a ciertas palabras tsotsiles en las practicas de reso-
lucién de conflictos (Chenaut, 2017). Otro de sus aportes inva-
luables, logrado en buena parte gracias al largo intervalo entre
sus primeras investigaciones durante los setenta y su regreso a
terreno después de un poco mas de dos décadas, radica en anali-
zar como las dinamicas de cambio social, politico y econémico
que tuvieron lugar en la regiéon impactaron profundamente las
practicas familiares y la organizaciéon doméstica, asi como el
modo de resolucion de disputas (Chenaut, 2017).

Asi las cosas, este ultimo enfoque representa una veta supre-
mamente rica por explorar en el campo de los estudios en antro-
pologia juridica, sobre todo en momentos en los que dindmicas
globales y nacionales asociadas a las politicas neoliberales afec-
tan en gran medida las practicas y logicas locales. Esto ha im-
pactado profundamente la vida de las mujeres, como argumenta
ampliamente Segato (2014), por lo que resulta no s6lo necesario,
sino urgente, tener en cuenta estas visiones criticas del derecho,
a fin de analizar las relaciones de poder que atraviesan las practi-
cas de justicia propia y su relacion con el derecho estatal, por le-
jos, aun hegemonico.

> Algunos de los trabajos de Collier respecto a los vinculos y conflictos

matrimoniales entre la poblacion zinacanteca son: June Starr y Jane Collier
(1989), History and Power in the Study of Law. New Directions in Legal Anthro-
pology, Nueva York, Cornell University Press; Jane Collier (1995), El derecho
zinacanteco en México, México, CIESAS; Jane Collier (2002), “Dos modelos de
justicia indigena en Chiapas, México: una comparacion de las visiones zinacan-
teca y del Estado”, México, CIESAS.
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MUJERES INDIGENAS Y SUS PROPUESTAS FRENTE
A LA JUSTICIA PROPIA. PANORAMA LATINOAMERICANO

Frente al escenario descrito, en varios lugares del hemisferio se han
gestado procesos de mujeres indigenas organizadas politicamente
que han incluido en sus agendas de trabajo temas como la discri-
minacién por razones de género, la violencia al interior de las uni-
dades domésticas y, a la postre, su situacion de subordinacién tan-
to a nivel familiar como comunitario (Sieder y Macleod, 2009).

Algunas de estas dinamicas organizativas propusieron como
uno de los objetivos de su movilizacién generar procesos de in-
cidencia politica en el ambito constitucional. Tal es el caso de la
red provincial de organizaciones de mujeres indigenas de Chim-
boraz que, a través de movilizaciones, marchas y talleres, preten-
dieron incluir algunas propuestas en los debates precedentes a la
conformacion de la Asamblea Nacional Constituyente de 2008
(Cucuri, 2009). Pese a que varias de las propuestas de la red no
lograron consolidarse en el texto final adoptado como Constitu-
cion, sin duda alguna la diada género y etnicidad se erigié como
uno de los temas centrales del debate constitucional ecuatoriano
(Garay, 2021), lo que finalmente determiné que se incluyera un
articulo que prevé la participacion de las mujeres en los sistemas
de administracién de justicia indigena.®

Otro tipo de procesos organizativos con frecuencia aluden a la
necesidad de revitalizar y recrear elementos propios de la cosmo-
vision de los pueblos, en aras de proponer alternativas de trans-
formacion social en torno a la equidad de género. Tal es el caso de

¢ El influjo que sobre procesos de comunidades de base puede ejercer el

uso de conceptos eurocéntricos y el manejo de estos por instituciones al estilo
del Banco Mundial, el Banco Interamericano de Desarrollo y toda una gama de
organizaciones no gubernamentales, ha sido objeto de cuestionamiento, puesto
que corresponde a la imposicion global de una vision particular —occidental—
sobre el género, el empoderamiento y los derechos humanos (Blackwell et al.,
2009). Sin embargo, la apropiacion y reconceptualizacion de estas categorias
por parte de las mujeres indigenas como agentes politicos ha logrado imbricar
discursos y nociones que resultan utiles para la construccion de relaciones mas
justas y equitativas entre hombres y mujeres al interior de sus comunidades.
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la propuesta del grupo de mujeres mayas Kaqgla, en Guatemala,
quienes metodolégicamente invocan conceptos cosmogonicos y
principios de sus culturas originarias, pero no con el animo de
reconstruir un pasado que ya no es viable, sino con el de tramitar
e informar el presente y de esa manera reelaborar el significado de
dichas categorias para equilibrar las relaciones actuales entre
hombres y mujeres (Sieder y Macleod, 2009).

Ahora bien, puede observarse que de manera paralela a estas
dinamicas se han desarrollado otro tipo de movilizaciones, que
no aspirando a permear el ordenamiento juridico nacional, apues-
tan mas bien por transformar y/o robustecer los sistemas de jus-
ticia propia desde adentro. Algunas de estas experiencias han
sido documentadas sobre todo en Centroamérica y México. Un
caso sumamente interesante, investigado por Sierra (2014) co-
rresponde al papel que juegan las mujeres indigenas tanto en la
Policia Comunitaria del estado de Guerrero, como en la Coordi-
nadora Regional de Autoridades Comunitarias (CRAC). Si bien
ambas instancias —creadas hacia la segunda mitad de la década
de 1990— reproducen algunos imaginarios subalternizantes res-
pecto a lo femenino, se han abierto algunos espacios para la par-
ticipacion de las mujeres, no sdlo en cuanto al acompanamiento
en casos de detencidn, sino también en calidad de autoridades, en
aras de incluir una perspectiva de género en el manejo de casos
como violencia doméstica o sexual. Como se sefala en la inves-
tigacion resefiada, aunque la inclusion de mujeres en estos espa-
cios no es una garantia per se de un acceso a la justicia sensible a
las necesidades de género, si contribuye a saldar una deuda sig-
nificativa por parte del sistema de administracion de justicia co-
munitaria, y asi es percibido por las mujeres de la zona, quienes
prefieren acudir a los juzgados comunitarios antes que a los es-
tatales (Sierra, 2014).

Un aspecto interesante de estas experiencias de mujeres indi-
genas, que cuestionan la forma en la que acceden y transitan por
sus sistemas de administracion de justicia, alude al manejo, dado
a la tension que representa, por un lado, el universalismo que se
predica de los derechos humanos desde una tradicion liberal bur-
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guesa, frente a las reivindicaciones autonomicas y autogestiona-
rias que enarbolan las luchas de los pueblos originarios en todo el
continente desde hace algunas décadas. Esta tension ha sido en
parte morigerada por una suerte de “vernacularizacion” del dis-
curso juridico de corte occidental, el cual es enunciado a través
del lenguaje propio con el animo de agenciar dindmicas de rei-
vindicacion identitarias desde adentro (Sieder y Macleod, 2009).

Siguiendo lo expuesto en las anteriores lineas, se presentan
algunas propuestas de mujeres guatemaltecas que desde su lugar
de enunciacion han sostenido dialogos con el pasado para inter-
pelar su contemporaneidad. Por una parte, Virginia Ajxup toma
por metafora la trama del tejido, en la que se imbrican colores y
simbolos combinados magistralmente por la tejedora para equi-
pararse al trenzado de palabras que conformara ideas y pensa-
mientos que finalmente moldeen la realidad. En sus palabras:
“Desde nuestra manera de ver, de ser, de estar y vivir, me encon-
traré con el pasado para estudiar el presente” (2000: 59). De
igual manera se pronuncia Curruchich (2000) al abordar la
construccion de la subjetividad de la mujer maya a partir de su
cosmovision, retomando conceptos como la dualidad y comple-
mentariedad para explicar como las relaciones de género fueron
permeadas por la colonialidad. El potencial de este ejercicio de re-
cuperacion de memoria historica, radica en la posibilidad de con-
siderar los mitos como fuentes que “transmiten la subjetividad
del ser” (Curruchich, 2000: 55), y de esta manera analizar los ro-
les y vinculos de hombres y mujeres mayas desde el deber ser
contenido en su visiéon cosmogonica.

Sin duda alguna, Guatemala representa un rico escenario
para el despliegue de estas experiencias de movilizaciones de
mujeres que pretenden impactar la administracion de justicia
propia. Otra de estas dindmicas comunitarias es documentada
por la investigadora Rachel Sieder (2017) y corresponde al ac-
cionar de asociaciones civiles de mujeres en el municipio de
Chichicastenango, que inicid con la realizacién de un diagnds-
tico respecto a la violencia contra la mujer en esta zona. Lo par-
ticular de esta experiencia radica en que una vez identificadas
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las principales manifestaciones de violencia de género, algunas
de caracter estructural y otras relacionadas con el ambito do-
méstico —a la par que se tomaron medidas en el ambito juridi-
co tanto propio como a nivel de la justicia oficial —, se procedié
a realizar algunos talleres de sanacion con précticas de medici-
na tradicional, en los que tomaron parte mujeres victimas del
conflicto armado interno, asi como de violencia intrafamiliar y
sexual.

Un punto que toca Sieder (2017) en esta narracion resulta
pertinente a la hora de emprender investigaciones similares, y es
el relacionado con el impacto que ejercen sobre este tipo de di-
namicas comunitarias las agencias de cooperacion internacio-
nal. Vale la pena problematizarlo, puesto que si bien es innega-
ble que muchas oNG han realizado un trabajo significativo en
cuanto a difusion de derechos de las mujeres (Sierra, 2004), no
es menos cierto el hecho de que su intervencion en territorios
indigenas genera una fuerte tendencia al asistencialismo y la de-
pendencia econdmica, lo que puede minar considerablemente la
autonomia de los procesos de movilizacion.

Por otra parte, una experiencia organizativa gestada entre
mujeres artesanas nahuas, en Cuetzalan, Puebla, da cuenta de
como la conformacion de una urdimbre de articulaciones entre
mujeres indigenas, académicas y profesionales, a través de acti-
vidades de asesoria legal, en salud y procesos de formacién poli-
tica, derivd en pactos de transformacién de la marcada cultura
patriarcal imperante en esta comunidad, lo que se ha manifesta-
do en el establecimiento de nuevas relaciones de las mujeres res-
pecto a su cuerpo, su sexualidad y el manejo del tiempo y el di-
nero (Tovar y Tena, 2017). Si bien en este caso, el accionar de las
mujeres no representé un influjo directo en la forma de admi-
nistrar justicia comunitaria per se, si repercutieron notablemen-
te en la problematizacién y el cuestionamiento sobre las formas
de subalternizacién y subordinacién que se cernian sobre sus
vidas, constituyendo un antecedente significativo de la posibili-
dad de tejer alianzas entre mujeres adscritas a distintas corrien-
tes y diferentes lugares de enunciacion.
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En lo que al 4mbito latinoamericano respecta, no podria
omitirse la mencién a uno de los procesos emblematicos en
cuanto a la administraciéon de justicia comunitaria, correspon-
diente a las rondas campesinas de Cajamarca, en Peru, las cuales
se han establecido desde hace varias décadas como una alterna-
tiva bastante exitosa en las zonas rurales de dicho pais andino.”
Morales (2009) ha referido esta experiencia en un texto en el
cual analiza el rol jugado por la Federaciéon de Mujeres, la cual
nacid en 1986 en el caserio Puruhd (Cajamarca). Esta organiza-
cion tiene un rasgo distintivo, el cual corresponde a su apuesta
por un alto grado de autonomia en los ambitos econémico, ad-
ministrativo y juridico. Efectivamente, su lucha se ha centrado
en la promocién de proyectos productivos y cooperativas de
ahorro que empoderen econémicamente a las mujeres, asi como
su inclusion en los espacios municipales de didlogo y consenso.
A nivel juridico, las rondas femeninas han logrado llegar a ad-
ministrar justicia en casos dentro de su jurisdiccién y compe-
tencia, la cual esta regulada por la ley 27 908. En este tltimo as-
pecto, se ha conseguido cierto nivel de reconocimiento de las
decisiones comunitarias por parte del poder judicial y la fiscalia,
ademas de la capacidad de ejercer un poder de convocatoria au-
tonomo a la hora de sesionar y decidir, que ha llegado a limitar
considerablemente la injerencia de las autoridades locales oficia-
les (Morales, 2009).

En el escenario colombiano, resulta interesante referir algu-
nos casos; dos de ellos en el departamento del Cauca, y uno en el
de Narifio. Por una parte, se encuentra el caso de la comunidad
nasa (Duarte, 2009), en el cual las mujeres organizadas en el
Programa de la Mujer, a través de la realizacion de un diagnosti-
co de violencia intrafamiliar de las comunidades del Cauca, lo-
graron evidenciar algunas fisuras respecto a lo que cada resguar-

7 El caso de las rondas campesinas en Cajamarca, pese a su denominacién

—que obedece a esos procesos de negacion y aniquilacion de lo indigena, des-
plegados en todo el territorio latinoamericano—, se han convertido en un hito
como practica de administracion de justicia propia, preferida incluso sobre la
jurisdiccidn ordinaria en esta zona (Bermudez, 2021).
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do estaba entendiendo por conductas constitutivas de violencia
en el ambito doméstico. Esta situacion a su vez permiti6 a las
mujeres, como agentes politicas organizadas, presionar a sus au-
toridades tradicionales sobre la importancia de dimensionar
esta problematica, en aras de evitar ventilar estos asuntos ante la
jurisdiccion ordinaria, ya que esto evidenciaria la debilidad del
sistema juridico nasa.

Otra experiencia documentada dentro del pueblo nasa, espe-
cificamente en el municipio de Toribio, estd relacionada con el
accionar del Movimiento de Mujeres Nasa “Hilando Pensamien-
to’, el cual se cohesiona hacia el afio 2017, teniendo por inspira-
cion el legado del sacerdote Alvaro Ulcué Chocué, quien ya hacia
finales de la década de 1970 habia llamado la atencién hacia el
maltrato intrafamiliar experimentado por las mujeres de la co-
munidad, ante lo cual las inst6 para organizarse (Hoyos, 2019).
Esta movilizacion, en primer lugar, ha pretendido que las muje-
res creen lazos comunitarios de vecindad, hermandad y amistad
que les permita ser escuchadas al interior de sus comunidades, y
asi paulatinamente ir transformando las légicas patriarcales, en
aras de llegar a incidir politicamente dentro de sus resguardos.

Para ello se han organizado tejidos en torno a temas como la
economia ambiental, la justicia y la armonia, la defensa de la vida
y la comunicacidn, entre otros. La alusion al tejido refiere a la
metafora que relaciona la interaccion entre hilos (formas de co-
municacién), nudos (personas y colectivos) y huecos (temas para
la reflexion y la accion) (Hoyos, 2019: 98). Si bien la documenta-
cion de esta dindmica organizativa no refiere la incidencia directa
de este colectivo frente a temas de justicia propia, si permite evi-
denciar que se trata de un ejercicio significativo respecto a la for-
ma en que las mujeres han retomado y se han apropiado de dis-
cursos de sus saberes ancestrales en el disefio de rutas de trabajo
colectivo, a fin de concretar el buen vivir en sus comunidades.

Finalmente, se aludira al caso de las mujeres indigenas awa,
pueblo ubicado en el sur de Colombia (Narifio), que atraviesa
una compleja crisis humanitaria debido a la confluencia de acto-
res armados que se disputan el control territorial y el manejo de
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la economia asociada a los cultivos de uso ilicito. En medio de este
critico panorama, la violencia contra las mujeres ha alcanzado
limites exacerbados, tanto en el ambito doméstico como en la es-
fera comunitaria y publica. En respuesta a ello, el proceso organi-
zativo agenciado desde la Consejeria de Mujer y Familia de la
Unidad Indigena del Pueblo Awa (unipa) ha agenciado desde
hace algunos lustros una serie de dindmicas que en principio
abogaron por el fortalecimiento politico de las mujeres, y que ul-
timamente tratan de permear la administracion de justicia pro-
pia, reivindicando su derecho a vivir una vida libre de violencias.

Un punto sobre el que se ha prestado particular atencién en
estas dindmicas formativas y de incidencia, alude a la necesidad
de retomar elementos de la cosmovision awa, en aras de fortale-
cer el tejido social y restablecer el equilibrio en el Territorio o
Katsa Su,® lo que ha quedado plasmado en los Mandatos y rutas
comunitarias de atencion de casos de violencia y maltrato, que
han redactado las mujeres, los cuales se espera constituyan un
insumo para las autoridades tradicionales en el abordaje de los
casos de violencia de género. Asi las cosas, este proceso llevado a
cabo por las mujeres de una comunidad visiblemente afectada
por los avatares del extenso y complejo conflicto armado colom-
biano, al punto de ser declarada al borde del exterminio fisico y
cultural, constituye una apuesta valiosa para transformar la rai-
gambre patriarcal que ha caracterizado la administracion de jus-
ticia comunitaria.

CONCLUSIONES

Como puede colegirse a partir de lo expuesto, desde distintos
ambitos y acudiendo a varios procesos metodologicos, la movili-
zacion politica de las mujeres indigenas y sus exigencias respecto
a su inclusion en el espacio publico, han logrado posicionar en la

8 Katsa Su, en idioma awapit, alude a la nocion de territorio. En espafiol se

traduciria como “Casa Grande”.
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agenda de las organizaciones de base en sus comunidades, cier-
tos temas que cuestionan profundamente la situacion de desigual-
dad que ha imperado entre hombres y mujeres por antonomasia,
apelando tanto a la resignificacion de las tradiciones, como al
discurso de los derechos humanos. Estas iniciativas han propi-
ciado que las autoridades tradicionales empiecen a repensar la
forma en la que estan tramitando el acceso de las mujeres a los
sistemas de justicia propia (Cumes, 2009).

En este sentido, el quehacer desde la antropologia juridica, al
abordar el estudio de las multiples violencias que experimentan
las mujeres indigenas, y cdmo se produce su acceso a la justicia,
ya sea en el ambito ordinario o comunitario, se puede ver nota-
blemente enriquecido por la implementaciéon de una perspecti-
va interseccional critica, que tenga en cuenta la forma en la que
se articulan tanto la violencia estructural como el racismo, y una
amplia gama de opresiones, tratando no sélo de visibilizar estas
categorias a modo de matriz, sino mas bien de indagar geneald-
gicamente el por qué las mujeres de determinado pueblo han re-
sultado discriminadas, empobrecidas, y con notables limitacio-
nes para acceder a la justicia y la participacion politica. Es de
anotar que si bien este tipo de analisis alude prima facie a las
opresiones, no debe abordarse exclusivamente desde el victimis-
mo, ya que también puede permitir documentar opciones, po-
tencialidades y/o logros agenciados por las mujeres como suje-
tos politicos.
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SER JUEZA DE CONCILIACION EN CAMPECHE:
ESTRATEGIAS DE INTERLEGALIDAD!

PauLINA RODRIGUEZ IGLESIAS

INTRODUCCION

El tema de los juzgados indigenas en México se inscribe dentro
de las respuestas generadas por el Estado para el reconocimiento de
los sistemas normativos indigenas. En la peninsula de Yucatan
(conformada por los estados de Campeche, Yucatdn y Quintana
Roo) la poblacién originaria tuvo procesos histéricos y juridicos
distintos de implantacion de los juzgados de corte indigena que,
de acuerdo al discurso oficial, se crearon con la finalidad de que po-
blaciones rurales o comunidades indigenas (segun sea la deno-
minacién dada por el estado en cuestion) tengan acceso al siste-
ma de justicia, incorporando asi sus “usos y costumbres”.

De dicha region, el estado de Campeche fue la primera enti-
dad en generar jurisprudencia como sujetos de derechos de la
poblacion indigena para el acceso a la justicia, esto en el marco
del reconocimiento de los derechos indigenas con la reforma al
articulo 4° de la Constitucion Politica de México, llevando a que
en el ano 1996 Campeche armonizara su constitucion local en
funcién del reconocimiento de la existencia de pueblos indigenas
en la entidad. Se reformo el articulo 7°, reconociendo la presen-
cia de pueblos indigenas en el estado, bajo la designacién de que
este posee una “‘composicion pluriétnica, pluricultural y multi-
lingiiistica sustentada originalmente en el Pueblo Indigena Maya

! El presente articulo se deriva del proyecto de tesis de maestria “Juzgados
de conciliacién en Campeche: procesos de oficializacion e interlegalidad de la
justicia indigena”. Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropo-
logia Social, Ciudad de México. Proyecto financiado por Conacyt
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Peninsular” y ese mismo aflo se impulsé la creacion de los Juzga-
dos de Conciliacion, 6rganos que tienen su marco de actuacion
dentro de la Ley Organica del Poder Judicial de Campeche. Hay
que sefialar que Campeche fue el segundo estado, después de
Oaxaca, que ajustd sus marcos legales para reconocer la compo-
sicion pluricultural del estado y algunos derechos indigenas.

Los juzgados de conciliacion son instituciones ligadas al Po-
der Judicial de Campeche y tienen como objetivo generar espa-
cios de ejercicio de justicia para comunidades indigenas, mo-
dernizando con ello la gestion de la justicia en el marco de la ley
del derecho positivo en didlogo con los usos y costumbres loca-
les. Estos procesos de oficializacién de la justicia indigena se tra-
ducen en interacciones histéricas entre la poblacion indigena y
mestiza, que desde los regimenes coloniales y desde la organiza-
cion sociopolitica que el Estado fue configurando para gobernar
a poblaciones pequenas, ha derivado en diversos procesos de in-
terlegalidad (Sierra, 2011), es decir, en espacios donde las nor-
mas legales del Estado, las costumbres y las practicas sociocultu-
rales que apelan a sentidos del orden comunitario, son
finalmente “actualizados y combinados por los actores indigenas
[...] desde sus propias matrices culturales, para dar salida a sus
problematicas y exigir sus derechos” (Sierra, 2011: 39).

Bajo este proceso de interlegalidad, los juzgados de concilia-
cion habian sido ejercidos histéricamente por jueces varones.
Actualmente, de los 44 juzgados de conciliacion que hay en
Campeche, existen al menos tres con mujeres juezas, por lo que
las relaciones de género cobran especial relevancia en el como las
juezas valoran en sus conciliaciones los sistemas normativos lo-
cales frente al derecho positivo para tomar decisiones desde su
cargo, las cuales implican relaciones de género, llevando a relu-
cir los diferenciales sexo-genéricos en el acceso a la justicia y las
nuevas apuestas para las mujeres en el lenguaje de los derechos.

En este texto se pretende analizar, desde la experiencia de dos
juezas de conciliacion de Campeche, las estrategias y tensiones
en el ejercicio conciliatorio de dichos juzgados, dinamicas que
revelan la imbricacion de ley y la costumbre, como procesos de
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interlegalidad y de reconfiguracion del derecho en los mdrgenes
del Estado, este ultimo entendido como el conjunto de espacios
donde se produce la vida social del derecho y la justicia, ejercida
desde las propias necesidades de las poblaciones (Das y Poole,
2008). El objetivo es ver cdmo se concretan las negociaciones e
imaginarios de justicia dentro de los juzgados de conciliacion a
partir de la mirada de dos mujeres que ponen las relaciones de
género en el centro de la negociacion entre las partes involucra-
das en un conflicto, adentrandonos asi a sus interpretaciones del
derecho y justicia de las conciliaciones en las que intervienen.

Esta breve referencia a la experiencia de las juezas dentro de
los juzgados de conciliacion ayudara a conocer como opera des-
de los margenes institucionales la regulacion social en la que se
imbrican sistemas normativos diferenciados, evidenciando la
diversidad social, sin embargo, sometida a los filtros del derecho
positivo en procesos de oficializacion y control. Lo novedoso es
que con todo y las acotaciones que el propio derecho positivo
ejerce, los juzgados de conciliacion son ventanas para analizar y
poner a debate las posibilidades y limites de la ley frente a los
sistemas normativos internos. También es necesario senalar que,
si bien los juzgados de conciliacion en Campeche llevan en fun-
cionamiento mas de 25 afios, la literatura al respecto es escasa, y
en lo que respecta al ejercicio de las pocas mujeres que son jue-
zas de conciliacion, es posible asegurar que es inexistente. Por
tanto, la documentacion y analisis de estas problematicas y sus
contextos se vuelve prioritaria.

El abordaje metodoldgico para la construccion de los datos
fue llevado a cabo principalmente por la etnografia, en tanto a la
“descripcion de lo que una gente hace desde la perspectiva de
la misma gente” (Restrepo, 2018: 25), poniendo el foco analitico
en la importancia metodologica y ética de generar un acerca-
miento desde el propio enfoque de las personas o lo més proxi-
mo que se pueda a éste, reconstruyendo sus practicas y significa-
dos propios, por tanto, la documentacion que generé a través de
la copresencia fue la privilegiada para el analisis etnografico. Res-
trepo (2018) hace hincapié en la importancia de la “actitud etno-
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grafica” como un elemento central de “descubrir” el mundo, en
una suerte de extraflamiento capaz de darnos esa sospecha per-
manente de los “significados situados y sus relaciones con prac-
ticas concretas” (Restrepo, 2018: 32). Este enfoque me permitié
complejizar la dimension analitica, virando a un campo nuevo
de analisis situado, dindmico y en practicas concretas, dentro del
campo social de lo juridico. De esta manera, la etnografia pre-
sentada es predominantemente cualitativa, con una metodolo-
gia que triangul¢ las practicas de regulacion juridica indigena a
través de las entrevistas realizadas a juezas de conciliacién de
dos comunidades distintas en Campeche, y analizadas desde un
enfoque critico. Cabe aclarar que, por cuestiones éticas, donde
revelo algunos casos en sus actuaciones como juezas no coloqué
sus nombres reales, ya que, dentro de su ejercicio conciliatorio,
se han visto en la necesidad de tomar decisiones que estan fuera
de su marco de actuacion.

PLURALISMO JURIDICO E INTERLEGALIDAD
EN LOS JUZGADOS DE CONCILIACION

El pluralismo juridico es un concepto que adquiri6 relevancia
en la antropologia juridica para dar cuenta de la vigencia de sis-
temas normativos distintos operando en un mismo espacio
geopolitico, perspectiva que impact6 no solamente la discusion
del proyecto colonial, sino también la discusiéon misma de lo ju-
ridico al cuestionar el centralismo del derecho estatal (Sierra,
2011). La perspectiva del pluralismo juridico ha generado im-
portantes debates que muestran su relevancia contemporanea
(Sierra y Lemos, 2021; Cruz et al., 2021) debido a la documenta-
cion y analisis critico sobre espacios locales de imparticion de
justicia diversos al derecho estatal, estudios que han ayudado a
“romper visiones etnocéntricas y a abrirse a las demandas de los
pueblos indigenas, [reconociendo] que es tiempo de exaltar otras
formas de regulacion de la vida social, instaurando un pluralis-
mo juridico oficial y legal” (Cruz et al., 2021: 12) al tiempo que



SER JUEZA DE CONCILIACION EN CAMPECHE 225

nos permite conocer “los alcances y limites del pluralismo juri-
dico [...] como perspectiva politica para la defensa de los dere-
chos indigenas” (Sierra y Lemos, 2021: 25).

Los juzgados de conciliacién en Campeche, instancias que
responden al reconocimiento de los derechos indigenas, fueron
creados en la logica del multiculturalismo neoliberal (Hale, 2007),
esto es, en un marco legal donde los Estados promovieron el re-
conocimiento de derechos indigenas, pero no la base material
que los soportan, dando asi continuidad a un proyecto de gober-
nanza estatal de los pueblos originarios que no permite un cabal
avance de los derechos ni de las jurisdicciones indigenas, gene-
rando a la poblacion indigena su acceso a una justicia acotada y
minimizada en su categoria de justicia de mediacion.

Por tanto, parto desde el entendido de que los procesos de
oficializacion de la justicia indigena, tal como se ha descrito en
otros contextos (Sierra, 1995; Orantes, 2007; Terven, 2009; Ara-
gon, 2013; Buenrostro, 2013) se sitian como parte del “pluralis-
mo juridico aditivo” (Hokeman, 1998) que responde a campos
juridicos locales desde el modelo de justicias alternativas, espa-
cios que dejan ver la ambigiiedad juridica creada por la regula-
cion legal estatal a fin de asegurarse su gobernabilidad (Das y
Poole, 2008).

En las practicas juridicas de los juzgados de conciliacion se
gesta la interlegalidad perspectiva que ofrece una ventana anali-
tica para identificar cdmo se dinamizan los sistemas juridicos,
mas alld de una visién normativa que sdlo se fija en el deber sery
deja de lado las practicas sociales (Sierra y Chenaut, 2002: 157-
158). Se trata de interacciones normativas que se gestan en con-
textos histdricos y sociales muy especificos, que a su vez se van
transformando frente a nuevas realidades, siempre bajo relacio-
nes de poder.

Esta perspectiva ha ganado relevancia en diferentes estudios
antropoldgicos que muestran el dinamismo de las normas, pero
también las relaciones de poder que involucran. Tal es lo que
muestra el trabajo en la sierra norte de Puebla, donde el proceso de
oficializacion de la justicia indigena ha propiciado una renovacion



226 PAULINA RODR{GUEZ IGLESIAS

de la justicia comunitaria y, de acuerdo a Sierra, en estos contextos
“las mujeres estan propiciando indirectamente una discusion so-
bre el derecho indigena y la justicia tradicional, asi como acerca de
las alternativas para potenciar las jurisdicciones indigenas” (Sierra,
2009: 77). En este sentido, sigue el camino de muchas otras muje-
res indigenas en distintas regiones en México y América Latina
(Hernandez y Sierra, 2005 y 2017; Chenaut, 2014; Sieder, 2018).

Es importante sefialar que, si bien en los juzgados de conci-
liacién no se observa un proceso organizativo de apropiacion
del derecho por parte de las mujeres, si es notorio desde la expe-
riencia de las propias juezas, que sus mecanismos de decision
en las querellas, las cuales generalmente se tratan de asuntos a
nivel de lo familiar que implican relaciones de género, muestran
sensibilidad para favorecer a las mujeres ante una situacion de
exclusion y/o violencia patriarcal. En esta ldgica y bajo el mate-
rial obtenido en campo, pongo el foco analitico en las tensiones
que se revelan en el terreno de lo juridico, con la exploracién de
tecnologias de gobernanza como son los valores, narrativas o
modos de hacer justicia dentro de los juzgados de conciliacion.

¢COMO ES SER JUEZA DE CONCILIACION?

Mis dos interlocutoras fueron las juezas de conciliaciéon de dos
poblados de Campeche: Martha y Clara, quienes llegaron a ser
mediadoras de sus comunidades por caminos muy distintos. La
jueza Martha llegé al puesto por una propuesta del presidente
municipal de su poblacién, ya que hubo transiciéon de gobierno
y ella tenfa muchos afos cerca de los asuntos politicos de su co-
munidad; ademads, contaba con buena reputacion en el poblado
y era profesora jubilada, por lo que el empleo fue suyo al dia si-
guiente de recibir la propuesta. La suerte de Clara fue distinta;
ella era una joven egresada de la carrera de Derecho y no encon-
traba trabajo, se enter6 de que habia quedado vacante el juzgado
de conciliacion de su comunidad, ya que el juez anterior era una
persona grande de edad y estaba muy enfermo como para conti-
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nuar con la labor, motivos que lo hicieron renunciar. Clara acu-
di6 a la presidencia municipal a solicitar el cargo y, a pesar de
que su sueldo era bajo para cubrir sus necesidades, aceptd ser
jueza de su poblado. Ambas tienen un salario de menos de
$5269 mensuales.” Su trabajo debe llevarse a cabo con un uni-
forme, mismo que comparten con la estructura del Poder Judi-
cial del Estado de Campeche (pjc), mas no los salarios, que ni
siquiera se acercan al salario mas bajo de los puestos adminis-
trativos del pjc. En cuanto a los juzgados de conciliacién, tam-
bién son sumamente austeros, con mobiliario antiguo y/o roto,
utilizando maquinas de escribir y, generalmente, son lugares
muy pequenos, donde las y los jueces hacen la limpieza del lugar
con productos que con regularidad ellas y ellos mismos com-
pran. Otra de las actividades que estdn dentro de sus facultades,
es llevar los citatorios de las y los querellantes hasta sus casas, lo
que implica que se tengan que movilizar dentro su comunidad e
incluso fuera de ella, cubriendo todos los gastos por su cuenta, a
menos que metan un oficio al Pjc solicitando que les repongan
los gastos. Como apoyo administrativo, cuentan con un/a secre-
taria/o en el juzgado, quien ayuda a la redaccion y recepcion de
los casos, al tiempo que sirve como testigo de las querellas.

En las primeras charlas que tuve con Clara, quien tiene 35
anos, me habl6 de las complicaciones que habia tenido en su la-
bor como jueza en funcién de dos razones: por ser mujer y jo-
ven, cualidades que a ojos de algunos sefiores de su comunidad
la deslegitimaban, al grado de que en una ocasién, estando ella
embarazada, la agredieron en el juzgado: “esa ocasion si me dio
miedo, pero tenia que demostrar que no” (entrevista a la jueza
Clara, diciembre de 2020), senalando que recurri6é a amenazar
con “encerrarlo” si le hacia algo, es decir, haciendo usos estraté-
gicos de la ley.

2 Datos obtenidos en el portal de transparencia del Poder Judicial del Esta-
do de Campeche, Fraccion II. Los tabuladores, salarios y remuneraciones adicio-
nales totales del personal contenidos en su correspondiente presupuesto de egre-
sos. Tabulador del afio 2017. Disponible en https://poderjudicialcampeche.gob.
mx/transparencia/descargas/descargas%202017/REMUNERACIONES%202017.pdf.
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La cuestion de género, como un asunto que afecta directamen-
te la interpretacion del derecho y el ejercicio de la justicia, son es-
cenarios de gran relevancia que moldean las negociaciones e
imaginarios en torno a la justicia dentro de los juzgados de conci-
liacién. Es importante sefialar, que dentro del marco de actuacién
que describe las facultades de un/a juez/a de conciliacién, descri-
tas dentro del Manual del Juez de Conciliacién (Tribunal Superior
de Justicia de Campeche, 1997), se limita a las y los jueces a tinica-
mente conciliar, que las partes dialoguen, sin ser parte de alguna
decision en torno a las querellas que se dirimen en los juzgados.
Asimismo, sélo les permiten conciliar casos de lo familiar y algun
asunto pequefio, como lo que ellas denominaron “robo concilia-
torio”? No obstante, en la practica es otra la realidad.

En tanto a la jueza Martha, también narré casos donde pone
de manifiesto la sensibilidad de género, evidenciando que toma
decisiones propias, fuera de su jurisdiccion, cuando ciertos ca-
sos involucran a mujeres o nifias y nifios en contextos de violen-
cia. La capacidad negociadora de las actoras judiciales en los
juzgados de conciliacion se situa en el papel productivo del de-
recho dentro de situaciones concretas, particularizando cada
caso, por tanto, la legislacion y los manuales son un marco de
referencia que queda muy alejado de las realidades que se viven
en los poblados.

AMBIGUEDAD ENTRE SISTEMAS NORMATIVOS
INTERNOS: INTERPRETACIONES DE LAS JUEZAS
EN EL EJERCICIO DE LA CONCILIACION

“Nos han dado un pequefio amansaburros”, dice la jueza Mar-
tha, tomando en sus manos una impresién engargolada del Ma-
nual del Juez de Conciliacion que redact6 el Poder Judicial del
Estado de Campeche. El amansaburros del que habla la jueza es

> El robo conciliatorio hace referencia a que la persona que ha robado,

acepta el hecho y se compromete a reponer el objeto hurtado.
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un volumen que contiene seis capitulos donde se explican los an-
tecedentes, funciones, recomendaciones y estrategias, asi como
el marco legal de los juzgados de conciliacion. El objetivo del
manual es “elaborar una guia de apoyo para el ejercicio de la ac-
tuacion de los Jueces de Conciliacion, en el desempeiio de sus
actividades cotidianas de administracion de justicia en sus pue-
blos o comunidades, dotandolos de un protocolo de actuacién
homogéneo”. El ideal de homogéneo es uno de los puntos que ha
destacado la jueza Clara como dificultades practicas que se pre-
sentan en las conciliaciones, basicamente por tres razones: los
usos y costumbres, la interpretacion de dichos derechos consue-
tudinarios y el cruce con la ley del derecho positivo: “Tenemos
un reglamento, que es el que tengo aca que es del primer juez [el
anterior a ella]. [Desde entonces] No ha cambiado nada, [estas]
son nuestras armas, el manual dice lo que no nos corresponde,
pero es algo que no esta muy claro que digamos. A solicitud de
lo que me ha pasado [los problemas que llegan al juzgado] me
entregaron mi Codigo Civil y aqui lo tengo” (entrevista a la jue-
za Martha, diciembre de 2020).

En este relato, la jueza sefala cual es el principal problema de
un manual como el que tiene en sus manos:

alla se elaboran los manuales [en el Poder Judicial] y nada mas te lo dan,
pero ya estando aqui, pues no se respeta lo que se ha elaborado en el Poder
Judicial, nunca nos consultan, ahora ya lo empezaron a hacer, pero por eso
no han sacado otro [manual] porque no hemos logrado llegar a un acuer-
do, porque a lo que ellos plasman siempre les salimos con algo, porque en
el ambito real [e]l manual] no aplica con nosotros, [...] y aqui el asunto es
que los acuerdos que aqui firmamos si quieres lo respetas, si quieres no,

es una problematica (entrevista a la jueza Clara, diciembre de 2020).

El papel de la ambigiiedad legal en torno a los usos y costum-
bres y su reconocimiento ha sido vastamente documentado en la
disciplina antropoldgica. Poole considera que la institucionali-
zacion del denominado derecho consuetudinario parte del mo-
delo administrativo de descentralizacion juridica, es decir, fun-
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ciona como un principio que delega responsabilidad y riesgo a la
justicia de las comunidades, ademads se ha asumido a la costum-
bre en las reformas constitucionales y judiciales como un con-
cepto “inherentemente ilegible”, ya que la propia idea de cos-
tumbres se encuentra dentro y fuera de la ley (2006: 13).

De acuerdo con la interpretacion de la jueza, no ha sido posi-
ble poner en un manual por escrito las distintas visiones de justi-
cia desde la tradicion porque las interpretaciones distan entre si
(por cuestion de género, edad, grado de estudios, incluso de ubi-
cacion de la poblacion; las juezas han dicho que en otras comu-
nidades es mas dificil “conciliar” porque estan mas atrasados) y a
esto se le agrega un marco comtn de derechos y obligaciones
contrapuestas a sus practicas comunitarias. “Siempre les salimos
con algo’, dice la jueza, para esclarecer la incompatibilidad de la
escritura ante la practica de la costumbre e interpretacion de la
justicia. La extensa documentacion desde la antropologia juridi-
ca ilustra etnograficamente las tensiones entre las normas y las
practicas de la justicia indigena (Collier, 1995; Sierra, 1995; Sta-
venhagen e Iturralde, 1990) que derivan en “el reto metodologico
de estudiar un derecho oral, no escrito, dificil de asir por no en-
contrarse definido de antemano” (Sierra, 2018: 159).

Para comprender estas tensiones en los juzgados de concilia-
cién de Campeche, me gustaria enunciar uno de los conflictos
que pone en relieve la aplicacion de ambos sistemas normativos
frente a ciertas practicas en las poblaciones: el robo de la novia.
De entrada, me gustaria senalar que las juezas tienen que echar
mano de sus habilidades para saber cuales son los derechos que
deben atraer al momento de la conciliacion. La jueza Clara, con
su preparacion como abogada, logra identificar rapidamente
qué costumbres pueden interpretarse como delitos en el Cddigo
Penal, y se mueve razonando desde ambas logicas. Su estrategia
esta en ayudarse de las dos leyes, pero en funcién de que una es
mas burocratica que la otra, asi que invita a los/as querellantes a
tomar la opciéon “menos complicada”, es decir, a solucionarlo
dentro del juzgado de conciliacién y no en otras instancias “mas
complicadas”
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Sobre la practica de robo de la novia, una de las juezas narro
dos momentos distintos de la intervencién del juzgado de conci-
liacion en esa costumbre, debido a que en los ultimos dos afios
les han dado capacitaciones sobre los derechos de las nifas, los
nifios y la mujer, por lo que circunstancias que se resolvian ha-
blando entre las familias para llegar a un acuerdo, ahora ya son
interpretadas también como delitos:

Anteriormente, se atendia cualquier caso [en el juzgado de conciliacion].
Lo que es comun aqui es el robo de la novia, y es que cuando la novia se
escapa con el novio, ahora ya esta penado y de hecho, nosotros ya no de-
bemos verlo, no debemos atender ese tipo de casos porque si es menor de
edad y se fue con uno mayor de edad ya es un delito. Anteriormente, venian
los papas [diciendo] “mi hija se fue con fulanito de tal” y mandabamos a
citar a los papds y venian los papas, porque son los papas los que necesitan
platicar, no los muchachos, son nifios, y los papas son los que acuerdan
“estd bien, ya se va con mi hijo, sabe trabajar, no la va a maltratar’, o [tam-
bién dicen] “no sabe trabajar, pero yo le voy a ensenar”, y bueno, hacen
acuerdo para los nuevos esposos y fuera de ellos ya no esta permitido verlo.
[...] en Sobchen que es una comunidad més precaria que la nuestra, a las
ninas practicamente las venden, esa es la palabra, [...] y yo les pongo un
alto, les digo “aqui te voy a demandar por trata de personas, porque es una
menor de edad, no puedes decidir por tu hija” y es cuando de aca [del juz-
gado de conciliacion] ya no quieren saber nada y mejor arreglan alla sus
asuntos, y después nos enteramos deque ya viven juntos o que la nifia esta
embarazada y jbueno! Es una de las problematicas, [...] es nuestro dolor de

cabeza (entrevista a la jueza Clara, diciembre de 2020).

En ese caso, donde subyace la costumbre, la jueza contraargu-
menta la tradicién con hechos sefialados como delitos en el Codi-
go Penal para intervenir en la practica, con la intencién de impac-
tar en la actuacion de la gente. El efecto de esta estrategia fortalece,
al mismo tiempo, el discurso del derecho positivo. La jueza trae
en su disertaciéon como argumento de defensa lo que por costum-
bre contraviene a la ley para cuestionarlo, sin embargo, esta estra-
tegia también implica que los involucrados se releguen de estos
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espacios, donde los casos podrian quiza resolverse alli. La jueza
misma reconoce esos efectos, cuando dice: “yo les pongo un alto,
les digo ‘aqui te voy a demandar por trata de personas, [...] y es
cuando de acd ya no quieren saber nada y mejor arreglan alla sus
asuntos y después nos enteramos de que ya viven juntos o que la
nina estd embarazada”. Este caso es muy ilustrativo porque mues-
tra como las juezas pueden impactar el campo de las costumbres
comunitarias, imponiendo una visiéon desde el derecho estatal
como “la norma a seguir” sin considerar las tramas y contextos
locales en los cuales se inserta la costumbre juridica. Este ejemplo
también muestra procesos de resolucion de conflictos moldeados
por ordenes juridicos que apuntan a comportamientos sociales
hacia las mujeres, los cuales estratégicamente la jueza va nego-
ciando en funcién de construir una justicia plural respecto a la
equidad de género (Sierra, 2010b; Hernandez y Sierra, 2005).

En los casos en que la jueza considera meritorio, la perspecti-
va de género también es margen de estrategia para el ejercicio de
la jurisdicciéon indigena. Para abonar a la discusion, me gustaria
narrar otro caso esclarecedor de su ejercicio como jueza y del
como interviene su entendimiento de las leyes, pero también su
percepcion del género:

[En] un intento de violacién hacia una menor, los papds querian que a
fuerza se quedara aca [resolver el problema en el juzgado de conciliacion]
y que no se supiera, y me molesté mucho porque el papd queria que se
diera algo por el susto [alguna compensacién econémica] y no es cierto,
hay que ir a la fiscalia y [...] la verdad yo si los fui a visitar para ver si los
habian atendido porque los sefiores hablan maya. [Cuando fueron], en ese
momento les dijeron que no habia traductor y que no les podian levantar
su denuncia, yo me quedé enojadisima y lo plasmé en mi reporte y me
mandaron a citar y les dije: a ver, yo lo hice, yo los turné a la fiscalia, los
acompaiié [a la cabecera municipal] porque no tenfan ni en qué irse, pero
yo no puedo entrar con ellos porque ustedes nos han dicho que como
jueces de conciliacién no podemos ser testigos en ningiin caso, nuestro
trabajo es plasmar lo que las partes nos manifiestan y darle orientacién

hacia donde acudir (entrevista a la jueza Clara, diciembre de 2020).
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El asunto de violacion lo traje como ejemplo no por conside-
rar el hecho como parte de sus usos y costumbres o bajo alguna
interpretacion parecida, sino por la situaciéon moral en la que se
ven envueltas las juezas sobre algunas practicas y la postura que
toman, a pesar de contravenir a sus funciones, las cuales se limi-
tan a conciliar sin juzgar, con el propdsito de lograr un acuerdo
entre las partes y no involucrandose mas alld de lo que los/as
querellantes acuerden en el acto conciliatorio. La opresion de
género ante situaciones de violencia tan extrema motiva la inter-
vencion de las juezas para discutir las costumbres que conside-
ran nocivas, aunque se extralimiten de su marco de actuacién y
sean independientes a la labor conciliatoria. Incluso las juezas
aprovechan su capital cultural y politico para apoyar una resolu-
cion que cuestione la opresion de género y favorezca a las muje-
res. Martha también relato:

A mi también me han llegado casos de violacién, y aunque no debes ser
juez y parte, lo que hago es cambiarme de ropa [quitarse el uniforme] y
yo las llevo [al Ministerio Publico]. En una ocasién hasta le di para sus
pasajes para que le rompa su madre a ese cabron y el problema es que
luego uno les ayuda y luego llegan alld [Ministerio Publico] les dan $100
y salen, y uno se pregunta ;qué es lo que pas6 alla? Y las malas seguimos
siendo nosotras, siempre nosotras (entrevista a la jueza Clara, diciembre

de 2020).

Estas experiencias en temas tan sensibles dejan ver algunos
elementos del entorno sociocultural y las exclusiones que en-
frentan las mujeres en contextos de extrema vulnerabilidad. La
perspectiva de género se hace presente al denunciar el machis-
mo en “las malas seguimos siendo nosotras, siempre nosotras”
frase expuesta en un contexto de violacion, lo que denota las
distintas exclusiones que viven las mujeres de estas poblaciones,
en tanto el acceso a la justicia se refiere. Asi mismo, expone la
sensibilidad de las juezas ante casos que no estan dentro de su
jurisdiccion resolver y el apoyo que en estos contextos otorgan,
hasta econdmicamente si asi lo consideran necesario.
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Bajo esta logica también se sitda el testimonio de Clara, quien
se posiciona a favor de mujeres victimas de violencia familiar y,
en la medida de sus posibilidades, busca encontrar salidas ade-
cuadas que ofrezcan alternativas a las mujeres. De esta manera
se abren nuevas formas de interpretar el derecho, la justicia y los
roles socioculturales en sus poblados. Clara, indignada al recor-
dar algunos casos de violencia contra las mujeres en su comuni-
dad y en su jurisdiccion, narra el caso de una que llegé muy gol-
peada al juzgado de conciliacién y a la cual asesord para que
buscara ayuda en el Ministerio Publico: “;estas segura de que lo
quieres hacer? [...] ;Cudntos anos llevas casada con éI? Me dijo
15, y le pregunté ;cuantas veces ya te golped? “;Asi como estoy?
Es como la quinta vez” [respondio la chica golpeada]. Ya no po-
demos levantar ese tipo de antecedentes, porque ya han golpea-
do, ellas [las mujeres golpeadas] sienten seguridad al venir acd”
(entrevista a la jueza Clara, diciembre de 2020).

Clara hace referencia a los derechos que ahora tienen las mu-
jeres, y la responsabilidad de las autoridades de hacerles saber a
la poblacién de los mismos: “no tienen idea de que la ley ya las
protege”, menciona. Ademas, en su practica como jueza, tam-
bién ha sufrido violencia por su género: “La problematica mas
dificil es el machismo, porque soy mujer y porque soy mas joven
que ellos™

La jueza reconoce lo dificil que puede resultar para una mu-
jer, bajo su responsabilidad, asumir un cargo judicial cuando
prevalecen idiosincrasias culturales que reproducen desigualda-
des de género, y ante las cuales se enfrenta y busca modificar:

Cuando nos toca conciliar [los querellantes] siempre se alteran, alzan la
voz, yo dejo que hablen, que griten, los escucho, los dejo que se desaho-
guen, porque después me van a escuchar y es lo que no les gusta y llega
un momento en que les digo “ya gritaste, ya estds contento, estas mal” y
en el escritorio siempre tengo mis leyes, tanto mi Codigo Civil como mi
Cddigo Penal, y me ayuda un poco saber lo que hay: “mira, esto es lo que
estas haciendo, caes en este delito, ;quieres ir mas alla?, ;quieres parar en

la fiscalia? Todo esto acd lo estamos arreglando de esta manera, jclaro, si
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tu quieres! Pero si quieres irte a més alla..”, y es cuando le bajan, terminan
pidiendo disculpas, esto es parte del trabajo, yo lo entiendo. Y cuando vie-
nen tomados [alcoholizados] es una de las problematicas que tenemos aca
y de hecho lo hemos externado en el tribunal, la maestra [Martha] no me
dejara mentir, es una problemitica que yo tengo porque vienen tomados y
me empiezan a decir “3td qué sabes? Ta no sabes nada de la vida, eres una

mujer” (entrevista a la jueza Clara, diciembre de 2020).

De manera expresa, Clara pone en relevancia no solamente
las relaciones de poder que revelan las interacciones judiciales,
asi como los estilos para imponer la autoridad masculina, que
puede llevar a gritos y violencia verbal, sino también sus propias
estrategias para hacer valer su autoridad, en especial el referir a
la ley y a las instancias judiciales superiores como amenaza y las
consecuencias que esto puede significar si los asuntos no se diri-
men localmente. Se trata, efectivamente, de usos estratégicos de
la ley, analizados por autores diversos (Sierra, 1995 y 2004; Che-
naut, 2012) para mostrar el margen de accién de la justicia de
conciliacion, revelando ademas las formas que asume la interle-
galidad en estos contextos.

La sensibilidad de género es compartida por la jueza Martha
dentro de sus propios relatos, situaciones donde busca balan-
cear los contextos para hacer sugerencias que protejan a las mu-
jeres, pero también a sus hijas e hijos, y en ello intenta ser cui-
dadosa. En los casos donde habia nifias y nifios pequefios de
por medio, intentaba aconsejar hasta el ultima oportunidad
para recomponer relaciones matrimoniales, pero no a costa de
la integridad de la mujer. Esta perspectiva de género se hacia
evidente en violaciones o intentos de violacidn, casos que reba-
san su jurisdiccién como juezas de conciliacién, pero ante los
cuales no permanecieron pasivas, y en alguna ocasion no sélo
canalizaron el caso a la fiscalia, sino que también acompanaron
a las jovenes violentadas.

En el proceso de conciliacidn, el recurso de las costumbres al
marco legal ha permeado las concepciones de justicia de las po-
blaciones mayas y mestizas de Campeche, ya que los impactos
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en lo que era o no considerado un delito (como el robo de la
novia) ha generado nuevas interpretaciones. “Cambiamos la men-
talidad de las personas’, senala Clara al detallar una de las histo-
rias sobre maltrato familiar de mujeres golpeadas por sus mari-
dos, asunto comun dentro las poblaciones. Cuando las personas
llegan al juzgado de conciliacidon, corresponde al juez o jueza
orientarle sobre a donde debe ir para levantar una denuncia de
esa naturaleza, pero la percepcién, miedo y poca accesibilidad
de las instituciones, aunado a la discriminacion, frena a las per-
sonas antes de acudir a otras instancias:

Ves a las muchachas que si estan fisicamente maltratadas, pero te dicen
“no quiero ir al Ministerio Publico, nada mas quiero que no lo vuelva a
hacer y levantar un antecedente” [que no vuelva a golpearla, y pide a la jue-
za que intervenga para generar este compromiso]. Ellas sienten seguridad
al venir acd, y también anteriormente se respetaban mucho los acuerdos

(entrevista a la jueza Clara, diciembre de 2020).

La jueza continuda la narracién con un tono de voz mas ani-
moso y fuerte, ya que me contd una de las historias que ella con-
sidera emblematicas, porque puso un antecedente social entre
los matrimonios y, sobre todo, impacté a las mujeres jovenes:

Lleg6 una persona que ya tenia casada 20 afios, esos anos ella mantuvo al
esposo y a los hijos, porque el sefior se dedicaba a tomar y lo que ganaba
se lo gastaba en bebida y mujeres, no sabemos, asi decia ella, pero él nunca
daba dinero y lleg6 hasta el tope la sefiora y le dije “3qué quieres hacer?”, y
ella dijo, “me quiero divorciar”, “yo no te puedo divorciar, pero si te quieres
divorciar te voy a hacer un acta de antecedentes, como tu le dices, y vas a
ir con el licenciado de oficio en Casa de Justicia y le vas a exponer tu caso,
y créeme que tu sentencia va a salir rdpido’, y efectivamente, en un mes ya
estaba divorciada, le dije “pero ya no te puedes echar para atras, ni para
agarrar vuelo, lo vas a iniciar, vas a cambiar la mentalidad de las senoras de
tu comunidad, porque vas a ser la primera que se divorcia en la localidad
y le vas a pedir pension alimenticia”. Es la primera que se ha divorciado y

lo hizo [entrevista a la jueza Clara, diciembre de 2020].
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Paraddjicamente, después de esta narracion comenzamos a
hablar de la pérdida de credibilidad del juzgado de conciliacién
ante los ojos de algunas personas: “la gente se informa, lee, ve la
tele, el periddico o radio, no sé, pero ya esta informada, y saben
que nuestro trabajo es menor, significa que si quieres lo respetas y
si no quieres no” (entrevista a la jueza Clara, diciembre de 2020).
Esta apreciacion pone en relieve la hegemonia del derecho positi-
vo como estrategia de coercion de otras instituciones que no utili-
zan la conciliacion para generar justicia, sino que imponen mul-
tas y castigos por desobedecer o romper la norma, pero evidencia
de forma clara las limitaciones de los juzgados de conciliaciéon que
finalmente no se les reconoce el caracter de “cosa juzgada’, lo que
abre una serie de interrogantes que retomaré en las conclusiones.

En este sentido, la jueza Martha me recomend¢ platicar con
Clara por ser de las mejores juezas que hay en estos juzgados, ya
que ella tiene conocimientos de las leyes, porque es abogada, y
dicha formacion la hacia una persona muy capaz para ejercer su
labor. La jueza consideraba que su capital profesional le otorga-
ba mayor reconocimiento en el espacio judicial y ante los mis-
mos jueces de conciliacién, porque se ve como una persona
“mas preparada” en términos de formacion en derecho. Esto, sin
embargo, va a contravia de lo que expresan los requerimientos
de la justicia indigena que pretende valorar otros conocimientos
y saberes de autoridades arraigados localmente.

Los testimonios hasta ahora planteados han servido para
ilustrar en qué medida se proyecta el derecho y la justicia en es-
tos espacios. Por ejemplo, el Manual del Juez es para Martha una
guia para saber qué cosas no pueden hacer, asunto que mantiene
alerta a las/os juezas/ces de conciliacién, siendo un tema de
suma importancia para la integridad de quien ejerce su cargo. El
Manual del Juez indica en cuatro renglones una dimension su-
mamente compleja del propdsito de los juzgados: “Los jueces
conciliadores en sus diferentes jurisdicciones deben tomar en
consideracion dos sistemas de justicia, el derecho consuetudina-
rio (usos, costumbres, y practicas juridicas) y el derecho del Es-
tado, el conocimiento de asuntos (civiles, familiares y penales)”
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Tratar de conciliar estas perspectivas resulta una ardua labor,
que trasciende la figura del/a juez/a en el juzgado y se encarna
en la cotidianidad de la comunidad.

EJECUCION DE LOS DERECHOS
EN EL ACTO CONCILIATORIO

El peso de la legalidad en el imaginario y actuar de las juezas
hace valer el derecho positivo mexicano, al mismo tiempo
que recurre a las costumbres locales con el fin de buscar salidas
a las controversias, ocasionando tensiones. Es entonces cuando
las juezas se ven obligadas a moverse en estos escenarios y ex-
plorar los caminos mas adecuados para conseguir acuerdos, ca-
nalizar asuntos graves a otras instancias y actuar como conseje-
ras frente a delitos mayores, especialmente si involucran a las
mujeres violentadas. Ahi dejan de ser juezas para convertirse en
acompafantes o sugerir caminos para acceder a niveles superio-
res de la justicia penal. Los juzgados de conciliacién son percibi-
dos como espacios de menor rango en la jerarquia judicial, no
solo por construirse como auxiliares, sino también porque en
ellos se permite el recurso a usos y costumbres que desde la ley
positiva son vistos como “inferiores” y, por tanto, se justifica
también que los honorarios recibidos por estas actividades judi-
ciales sean menores: en el imaginario legal se construye asi al
juzgado de conciliacién como un ente de menor jerarquia, que
no obstante es reconocido porque ha adquirido fuerza en el
marco de las politicas de reconocimiento multicultural y porque
ofrece salidas a conflictos considerados de menor cuantia en
sectores sociales con poblacion indigena.

En estos espacios hibridos, al mismo tiempo que se recono-
cen los usos y costumbres, se hace valer una legalidad apegada al
Estado, que se encuentra en continua tensiéon con las normas lo-
cales. De esta manera se imponen clasificaciones estatales de lo
que es o no es un delito, tal es el ejemplo del “robo de la novia’,
donde la jueza que es abogada invoca al derecho penal para se-
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fnalar que ese acto es “trafico de menores” y que, por ser un deli-
to mayor, tendria una sancioén en instancias judiciales superio-
res. Se ve como se impone el derecho positivo, constructo legal
hegemonico, sobre los usos y costumbres, sin considerar sus
modalidades y contextos.

CONCLUSIONES

En los casos de disputa narrados puede percibirse la incidencia
que ha tenido la resolucion de conflictos en el juzgado de conci-
liacién en las relaciones sociales comunitarias. La mejor ilustra-
cion de esto se hace con el caso de la primera mujer que se di-
vorciaria en su comunidad, y que la gente toma como referencia
del uso e impacto que puede tener el juzgado en sus problemati-
cas. De alguna manera, los casos que se resuelven en este juzga-
do también estan marcando precedentes de cambio sociocultu-
ral en la poblacién. Una vez mas, sale a relucir la complejidad
que circunscribe la denominada costumbre como eje articula-
dor normativo, junto con las dinamicas de cambio y las relacio-
nes de poder que involucra.

Un elemento que salid a relucir es que la justicia es principal-
mente interpretada y accionada por los actores judiciales, es de-
cir, por las juezas de conciliaciéon que vierten soluciones desde
diversos ordenamientos normativos. El uso del derecho, sin em-
bargo, hay que matizarlo en la medida en que no me fue posible
dar seguimiento a muchos casos, y no pude constatar el peso
mismo de los querellantes para accionar la justicia local; tal
como enfatiza Laura Nader (1998), quien sefiala que son los liti-
gantes quienes ponen la ley en movimiento, y al enfocarme sélo
en las juezas otorgué una prioridad a su mirada y su actuacion.

El papel de la ambigiiedad legal result6 ser también un foco
de gran valor para mostrar cémo opera la legalidad en espacios de
margen, como son los juzgados de conciliacion. Como sefala
Debora Poole (2006), la costumbre puede ser un concepto ilegi-
ble al encontrarse dentro y fuera de la ley. Es esta ambigiiedad la
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que, a la vez, expande el potencial conciliador de las juezas y ge-
nera incertidumbre al actuar bajo el acecho de la ley, pudiendo
caer en la ilegalidad o desacato de autoridad, visto desde el dere-
cho positivo. Segtin pude constatar, la ambigiiedad legal permite
a su vez hacer un uso estratégico de la ley y las costumbres para
calmar a los/as querellantes, orientar a los/as pobladores/as e in-
tervenir en resoluciones, aunque su funcién principal sea la de
mediacion. Es evidente que las juezas también han influido en el
destino de la conciliacion. Es aqui donde tiene operatividad la
interlegalidad para ampliar el acceso a la justicia.

El hecho de que en el padron de jueces de conciliacion de
Campeche sean escasas las mujeres, en una proporcion de uno a
cinco, hizo aiin mas relevante esta intervencion. Las juezas son
actoras clave de activacion e interpretacion de la justicia comu-
nitaria, ya que desde su bagaje es como intentan conciliar los
casos que llegan al juzgado. Entre los casos narrados, la violen-
cia hacia las mujeres aparecié como uno de los temas mas recu-
rrentes en los juzgados. La sensibilidad mostrada al momento
de conciliar por parte de las juezas estuvo cruzada por su pers-
pectiva de género, y las desventajas socioculturales que las que-
rellantes enfrentaban revelaron las relaciones de poder atravesa-
das por el género, y fue finalmente la condiciéon de género de las
mismas juezas la que las situ6 en la calidad de visibilizar el siste-
ma patriarcal como elemento recurrente en las disputas intrafa-
miliares, y buscar salidas apelando a un lenguaje de derechos
para proteger a las mujeres.

La tarea de las juezas también se enfocd en cuestionar las
costumbres o normas internas de las relaciones de género. Asi,
la jueza Clara, de forma explicita, puso al frente los derechos de
las mujeres para cuestionar costumbres que naturalizan la vio-
lencia de género. Si bien en las conciliaciones analizadas no pre-
valecié una demanda activa de las mismas mujeres por hacer
valer sus derechos, si se pudo constatar los efectos de un discur-
so de género que protege a las mujeres y con ello, ciertas apertu-
ras a la transformacién social en el campo de la justicia local
(Sierra, 2013: 175).
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No cabe duda de que la exploraciéon mas profunda y entrecru-
zamiento de mas casos sobre los derechos indigenas en instancias
recreadas para un “adecuado” acceso a la justicia, como son los
juzgados de conciliacidn, son necesarios para identificar proble-
maticas entre sistemas normativos, y asi, poder generar propues-
tas especificas a un justo ejercicio de la interlegalidad que, sin de-
jar de ver las asimetrias de poder inherentes entre sistemas
normativos, se podrian quizd estrechar para un mejor funciona-
miento y resolucion de conflictos al interior de los poblados.
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LAS EXPULSADAS: LUCHAS DE LA MUJER
AYMARA EN LA JUSTICIA INDIGENA.
UNA CRITICA AL FEMINISMO COMUNITARIO

MagaL1 V. Copa PABON

INTRODUCCION

A pesar de los avances normativos en relacion con la lucha para
afrontar la violencia y acoso politico en contra de las mujeres, y
de que en Bolivia existe un enfoque constitucional que se sostiene
en una visién de descolonizacién y despatriarcalizacién, como
veremos mas adelante, estas leyes no tienen la fuerza suficiente
para cambiar los mecanismos procesales e institucionales, colo-
niales y patriarcales que limitan su aplicacion.

Bolivia es reconocida por haber emitido la primera ley con-
tra el acoso y la violencia politica en América Latina. Esta ley
nacié como una respuesta del gobierno a la indignacién social
frente al feminicidio politico de la concejal aymara Juana Quispe
del municipio de Ancoraimes, caso que continiia impune hasta
la fecha (Gil, 2019). Se usa el término feminicidio politico si-
guiendo a Renata Souza en su investigacion sobre el papel de la
mujer en la politica que caracteriza con esta categoria, a la ejecu-
cion de una mujer negra, favelada, LGBT, en carrera politica as-
cendente en el parlamento brasilero en 2018. El término femini-
cidio politico es una forma de visibilizar la situacién de las
mujeres que, al ingresar a la vida politica, enfrentan la anulacién
y la eliminacién de su liderazgo como mujeres. Si bien el térmi-
no legalmente no esta incorporado en los codigos penales de
América Latina, es un modo de nombrar de forma clara este
tipo de violencia machista (Souza, 2020).

La Ley Contra el Acoso y Violencia Politica contra las Muje-
res cumplié 11 aflos desde su entrada en vigencia en mayo de
2023. No obstante, esta ley no logré resultados, pues a la fecha, a

[245]
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pesar de existir cientos de denuncias, s6lo se conocen tres casos
en los que se ha llegado a condenar al responsable. Al igual que
sucede con los feminicidios,' las cifras de denuncias de violencia
y acoso son alarmantes. Unicamente entre enero y mayo de 2023
se registraron un total de 110 casos de violencia y acoso politico
contra concejalas y alcaldesas electas, segin datos de la Asocia-
cién de Concejalas de Bolivia (Acobol); desde el afio 2016 hasta
el 2023 habrian renunciado 370 autoridades electas mujeres (Er-
bol, 2023).

Muy pocos estudios revelan la situacion de las mujeres ayma-
ras en el ejercicio de cargos de representacion politica y/o diri-
gencial. Uno de estos es la investigacion de Elizabeth Lopez so-
bre la violencia y el acoso politico en los gobiernos municipales
rurales, quien sefiala que las mujeres electas de municipios rura-
les son obligadas a renunciar a la titularidad a la mitad de su
gestion para dar paso a los hombres que se encuentran en situa-
cion de suplencia, las cuales habrian sido usadas con el fin de
cumplir con acuerdos comunales de “gestion compartida” Con
esta practica se redefine la representacion de los varones, bajo el
tamiz de la renuncia “voluntaria’, desvirtuando las cuotas de gé-
nero en las representaciones politicas (Lopez, 2021). También se
ha documentado en varias investigaciones que la situacién de
las mujeres aymaras en contextos comunales refleja estructuras
machistas que las colocan en situaciones de extrema marginali-
dad (Zabala, 2010; Choque, 2012).

En este sentido, se pretende hacer un aporte a la visibilizacion
de la situacion de las mujeres dirigentes y lideres de comunidades
aymaras, acercandonos desde un marco analitico critico al femi-
nismo comunitario y su pretendida adhesion de la mujer aymara.

' Después de la promulgacion de la ley 348 “Ley Integral para Garantizar

alas Mujeres una vida libre de violencia” en Bolivia se registraron 1034 mujeres
victimas de feminicidios hasta el primer trimestre del afio 2022, de los cuales
solo el 25.85% alcanzaron condena (EI Poligrafo, 2022). El aflo 2022 cerré con
94 feminicidios y 38 infanticidios (Ministerio Publico, 2022). Segtin los datos
oficiales, Bolivia es uno de los paises con mds feminicidios per cépita del mun-
do (ANFE, 2017).
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En este punto, es necesario precisar que en el interior del mo-
vimiento feminista en nuestro pais se ha gestado el feminismo
comunitario como una propuesta teorica e ideoldgica que tiene
la intencion de acoger a las mujeres indigenas. Para generar su
disidencia con el feminismo occidental, en éste se asumen las
luchas histdricas indigenas antineoliberales y anticoloniales
como punto de partida. Como movimiento social de activismo y
lucha define: “el feminismo como la lucha y la propuesta politica
de vida de cualquier mujer en cualquier lugar del mundo, en
cualquier etapa de la historia que se haya rebelado ante el pa-
triarcado que las oprime” (Paredes, 2008). El término comunita-
rio se asume al afirmar la raiz indigena, “afirman el ser mujer
desde la comunidad, vista esta como un cuerpo en donde varo-
nes y mujeres no podrian escindirse” (Cano, 2017), sin embargo,
si bien denuncia un patriarcado ancestral como el causante de la
ruptura entre hombres y mujeres, lo comunitario toma un papel
central y decisivo: “lo que nos define es la propuesta de comuni-
dad que tenemos y nuestra propuesta de sociedad que es la Co-
munidad de comunidades” (Paredes, 2016).

Ahora bien, para lograr cuestionar el feminismo comunita-
rio, vamos a comprender lo aymara mas alld de la comunidad, o
bien en contraposicion a ella. Esta critica se enuncia desde “las
expulsadas”, desde aquellas mujeres desconocidas y excluidas
del mando comunal y de su territorio, y desde este lugar refor-
mular un espacio de lucha distinto de las mujeres aymaras, lejos
de la individualidad liberal, pero también de un comunitarismo
machista.

LA EXPULSION COMO SANCION EN LA JUSTICIA INDIGENA

La expulsion es una sanciéon que se aplica a infracciones graves y
gravisimas, la cual esta establecida en las normas y reglamentos
de diferentes pueblos y comunidades aymaras, asi como de orga-
nizaciones sociales de tradicion sindical; sin embargo, las formas
de su aplicacion son amplias y complejas. En este caso, se sitia la
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sancion de expulsion en el contexto de aplicacion hacia las muje-
res aymaras, al interior de las comunidades y organizaciones.

Es preciso sefialar que la expulsion tiene su origen dentro del
imaginario de resistencia indigena, bajo la idea de expulsar a los
invasores de sus territorios, sacar el colonialismo y las formas de
despojo que contintian afectando a los pueblos y naciones indi-
genas. Desde esta perspectiva el primer expulsado es el coloni-
zador, el hacendado y/o el patrén. Al respecto, un hito histérico
importante es la revolucion agraria de 1952, protagonizada por el
movimiento campesino e indigena en Bolivia en una lucha arti-
culada y organizada a nivel nacional a partir del congreso indi-
gena de 1946, que tiene como narrativa central la reconstitucion
del territorio indigena y la expulsion de los hacendados y terra-
tenientes. En este contexto, la expulsion siempre es resultado de
una legalidad o una razdn de justicia que es dada por laley. En el
caso de la Revolucion del 52, la expulsion encuentra su funda-
mento en la interpretaciéon que hicieron los colonos de los De-
cretos de Villarroel, referentes a la restitucion de la tierra y el te-
rritorio en favor de los pueblos y comunidades campesinas y
originarias (Gotkowitz, 2011; Soliz, 2012).

De este modo, la expulsion ha quedado establecida dentro de
las formas en que se sancionan las faltas mas graves en las comu-
nidades y pueblos. Se encuentra documentado que la expulsion
implica el destierro, alejamiento permanente del culpable y se da
cuando su permanencia pondria en riesgo la existencia comuni-
taria por la grave transgresion, la cual pone en crisis el orden
normativo comunal (Fundacién Construir, 2014; Chuquimia,
2020; Capusiri, 2009). Un caso emblematico de la aplicacion de
esta sancion indigena es la expulsion a un empresario minero en
las comunidades de Zongo, La Paz, resultado de un proceso le-
gal por graves dafos ambientales y sociales en 35 afios de explo-
tacion minera; esta sancién ha sido reconocida por el Tribunal
Constitucional Plurinacional aplicable a casos concretos en la
Declaracién Constitucional Plurinacional 006/2013. Con este
antecedente, el propio tribunal comprende que la sancién de ex-
pulsion es parte de las normas y procedimientos comunales y
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que goza de aplicabilidad constitucional en el marco del plura-
lismo juridico.

Por otra parte, también se debe entender la expulsion desde
una perspectiva politica, en cuanto a las dindmicas de toma del
poder de las dirigencias vecinales y comunales. Si un dirigente
no rinde cuentas de sus funciones, comete faltas de desobedien-
cia a la base y otras, puede ser expulsado de la organizacién e
impedido de volver al cargo de dirigencia, siendo, por lo tanto,
una sancion politica. Esta sancion puede ser resultado de las dis-
putas internas entre facciones de grupos que se enfrentan por
espacios de dirigencia que, en determinados contextos, la ejer-
zan como una forma de anular al oponente politico. La expul-
sién o desconocimiento de un dirigente le quita el poder de re-
presentacion y anula su participacion, por lo que la expulsion
también tiene una aplicacion politica en contextos de la dirigen-
cia politica y social. Como se vera en los casos de estudio, esta
forma de expulsion se ha convertido en una expresion de violen-
cia 'y acoso politico contra las mujeres en Bolivia.

En la pelicula boliviana La nacién clandestina, de Jorge Sanji-
nés, se relata la expulsion de Sebastian Mamani, exalcalde, quien
regresa a su localidad para danzar hasta morir, cargando la mas-
cara de la muerte como tnico medio de retorno. Desde esta
perspectiva, la expulsion puede ser equiparable a la muerte, ya
que el destierro implica dejar de vivir en el territorio, Gnico lu-
gar de pertenencia y desarrollo de la vida. Para la comunidad, es
como si el expulsado hubiese muerto, ya no es sujeto. Ahora
bien, es necesario reflexionar sobre la sanciéon de la expulsion
desde el lugar de las mujeres aymaras.

LAS EXPULSADAS: CASOS DE MUJERES AYMARAS
FRENTE A LA JUSTICIA INDIGENA

Se ha visto que la expulsion es una de las sanciones mas drasti-
cas de la justicia indigena, implicando simbdlicamente la muerte
de la persona en la comunidad, por tanto, desde esta perspecti-
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va, cuando una mujer lider es expulsada puede significar su fin
como parte del territorio y/o de la comunidad politica, de ahi
que podriamos calificar este hecho como feminicidio politico.

Ahondando en la forma como se aplica esta sancion a las
mujeres aymaras, a partir de los estudios antropoldgicos docu-
mentados se sostiene que la primera expulsion de las mujeres
aymaras se da en la familia, cuando estas se casan con una per-
sona de otra comunidad. En ese momento la mujer pierde sus
derechos sobre los terrenos de su familia, pues se deben ir a la
comunidad del esposo (Llanque, 1972). Este problema se mues-
tra ain mas complejo cuando las mujeres casadas que no tienen
derecho a heredar de su familia pierden también su derecho so-
bre la comunidad del marido, lo que ocurre cuando se divorcian
0 se separan, mas aun cuando existe violencia intrafamiliar. Esta
expulsion es tacita. Se da mayor valor a la propiedad del hombre
porque existe la creencia de que es el varén quien garantiza la
funcionalidad del terreno, el ejercicio de cargos y responsabili-
dad colectiva. La propiedad se inscribe a nombre de los varones,
que asumen la titularidad y se habilitan para el ejercicio politico
de acuerdo al turno o eleccién comunal y de niveles superiores de
representacion social y politica. De esta forma, la titularidad de la
tierra es el principal dispositivo de expulsion de las mujeres ay-
maras, y la principal causa para limitar de facto su participacion
social y politica.

Otro ambito de esta expulsién ocurre cuando las mujeres
asumen cargos de dirigencia, ocupando el espacio que los varo-
nes han tenido como propio, lo que llega a generar casos de vio-
lencia y acoso politico, como veremos en el caso de Marcela
Quisberth, en Zongo. En este lugar, las mujeres que asumen pa-
peles de autoridad son sometidas a la dirigencia masculina, sos-
tenida por el respaldo comunal. Como sefiala Lopez (2021), la
justicia indigena en lugar de proteger los derechos de las muje-
res se puede convertir en un dispositivo de violencia de género
que sanciona a las mujeres que incursionan en politica. Se ob-
serva, por tanto, una instrumentalizacién de la justicia indigena
para fines politicos, como ocurre en los casos de gestién com-
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partida, en los que se obliga a las mujeres concejalas a renunciar
a media gestion para dar paso a los varones, como parte del
mandato comunal en contraposicion a la paridad y alternancia
femenina.

Para que las mujeres participen en el ejercicio del poder tie-
nen el desafio de enfrentar y replantear estas normas y procedi-
mientos internos para el ejercicio de su dirigencia o su acceso a
la justicia como tal. En cada comunidad u organizacién existen
sin duda particularidades propias, sin embargo, comparten
practicas machistas y patriarcales que se impregnan en los roles
de género, reproducidos en las practicas de justicia y en las poli-
ticas. En este ensayo se describen dos casos de mujeres aymaras
que deben romper con la normatividad establecida para ejercer
su representacion social y politica.

“La gente es ley”™: la expulsion de Tedfila Aduviri,
exconcejal de Calamarca

Hace 13 anos, recuerda Teoéfila, fue la primera vez que ella tomd
la palabra en una asamblea general de su comunidad para exigir
el cumplimiento de la equidad de género en la eleccién de can-
didatos a concejales municipales. Como resultado, fue elegida
concejal suplente del municipio aymara de Calamarca en el de-
partamento de La Paz. Teéfila Aduviri Cusi es una mujer aymara
de 51 anos que curso hasta el nivel primario; a sus 15 anos se tuvo
que enfrentar al fallecimiento de su madre, haciéndose cargo de
cuidar y apoyar a sus 10 hermanos menores. Cuando ella asumio6
como concejal titular, ante la suspensién del alcalde Yesid Luin
por un proceso penal por narcotrafico, y en un contexto de vio-
lencia politica, ella fue obligada a renunciar al cargo por disposi-
cion de la Central Agraria (2011), principal representacion indi-
gena de su territorio. Anos después, frente a las denuncias de
Teofila en la justicia constitucional, estas mismas autoridades
determinaron su expulsion en el afio 2018 a nombre de la justicia
indigena, beneficiando politicamente al alcalde municipal.
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Tedfila Aduviri fue obligada a renunciar por una multitud de
personas que la rodearon y que, luego de forzarla a firmar su
carta de renuncia, le quitaron su vehiculo como garantia hasta
que presentara su carta ante el Tribunal Supremo Electoral.
Frente a esta situacion, ella present6 ante un juez ordinario una
denuncia penal en contra del alcalde municipal y la Central
Agraria por la sustraccion ilegal de su vehiculo. Sin embargo, la
ésta presentd el caso como un “conflicto de competencias” por
su papel como justicia indigena, logrando obtener la competen-
cia del caso penal (Sentencia Constitucional Plurinacional
0077/2017). El conflicto de competencias se encuentra entre los
nuevos mecanismos constitucionales que buscan garantizar la
igualdad jerarquica de la justicia indigena frente a la justicia or-
dinaria (CPE, 2009, art. 202.11), siendo una acciéon que pueden
activar las autoridades indigenas para quitarle la competencia de
un caso a un juez ordinario.

Desde que la Central asumio el caso, Teéfila supo que la par-
cialidad de la justicia indigena estaba comprometida por la in-
fluencia del alcalde, quien tendria ascendencia politica sobre los
dirigentes en funciones —que cambian cada dos aflos—. Por
ende, Tedfila presentd varios memoriales a la Central pidiendo la
garantia de imparcialidad, asi mismo solicité veedores de dere-
chos humanos, exigié una audiencia transparente y publica, peri-
tos indigenas y la reparacion del dafio. Empero, como se temia, la
resolucion de la justicia indigena emitida el 21 de agosto de 2018
declard la inocencia del alcalde municipal y ademads, el excentral
agrario de Calamarca sanciond a Teéfila con 1000 ladrillos por
desobedecer a la Justicia Indigena, pues asumi6 esta desobedien-
cia como la resistencia a la autoridad mediante sus pedidos, con-
minandola a ser expulsada y a la pérdida de tierras. Desde ese
momento ella fue tratada como una comunitaria con anteceden-
tes, excluida de asumir cargos y otras obligaciones, condicionada
para mantener la tierra, siendo politicamente expulsada y negada
del ejercicio de sus derechos en su comunidad.

Ante esta situacion, Teofila se sintio sola, sin apoyo de su fa-
milia ni de su comunidad y en medio de presiones constantes
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para que desistiera de cualquier accién legal, incluso bajo ame-
nazas de muerte. Pese a ello, inicié una batalla legal hasta lograr
la tutela de sus derechos, por medio de una accién constitu-
cional de amparo, cuyo fallo final tras 10 anos fue la scp
0085/2023-S4, con la que el tribunal dejé sin efecto el voto reso-
lutivo de expulsion, reconociendo que dicha resolucién fue emi-
tida en un contexto de acoso y violencia politica.

La resolucién de amparo no ha sido una victoria, pues la com-
petencia del caso continua en la justicia indigena, empero, Tedfila
logré sentar un precedente. En su experiencia, logré colocar a sus
agresores frente a un tribunal, hasta hacerse escuchar acerca de la
injusticia que vivié por parte de un alcalde que manipulé todo el
sistema de justicia indigena para beneficiarse de manera politica.

Posteriormente, la Central, como justicia indigena, emiti6
una nueva resolucion que continué beneficiando al alcalde. No
obstante, esta nueva resolucion sélo tiene la firma de la mitad de
las autoridades, vale decir, no tiene el apoyo de las mujeres que
conforman la estructura de “Bartolina Sisa”, que bien podria ser
una sefial de disconformidad ante esta resolucion. Esta situacion
le ha permitido a Tedfila presentar una denuncia de incumpli-
miento de la sentencia constitucional de amparo, y a la fecha su
lucha legal prosigue en el terreno de la propia justicia indigena,
y lo hara hasta lograr un fallo justo.

En este proceso, Tedfila menciona que ha tenido que sobre-
llevar la presion de la persecucion judicial de la justicia indige-
na, el estigma de las autoridades y el sefialamiento de los pobla-
dores, asi como asumir el estrés que ha provocado el acoso y
violencia politica, lo cual le ha producido un decaimiento en su
salud. Sin embargo, la exconcejal de Calamarca menciona que se
ha levantado de esa situacion y ha afrontado esa realidad, afir-
mando que esa lucha le ha permitido superar una serie de per-
juicios por ser mujer, donde ya no tiene miedo, pues ya sabe
como es la justicia: “cuando alguna autoridad me acusa, me dice
‘aqui td no eres nadie, aqui la gente es ley, yo alzo la cabeza y les
digo que tengo mis derechos, ‘te voy a seguir un proceso, y ya no
me dicen nada, se callan”
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“En las luchas la warmi aymara siempre ha estado
ahi presente”: la expulsion de Marcela Quisbert,
Amawta de la justicia indigena de Zongo

Todo comenzé cuando Marcela Quisbert asumio el cargo de se-
cretaria ejecutiva de la Federacion Provincial de “Tupac Katari”
(2010). En esa época no existia estatuto ni reglamento, por lo
que fue la primera mujer en asumir el maximo cargo de la Fede-
racion Provincial, tradicionalmente manejada por varones. En
aquel entonces ya existia la Federaciéon Provincial de Mujeres
“Bartolina Sisa’? en la cual desempenaban su liderazgo las muje-
res, sin embargo, Marcela estaba habilitada a ingresar a la pro-
vincial dado que realizé todos los cargos en la linea dirigencial
de los “varones” (los cuales ha asumido desde los 15 anos, tras la
muerte de su padre y la enfermedad de su madre) en las instan-
cias comunal, subcentral y central de la Tupac Katari. Ella men-
ciona que “hasta los afios 70 no existia presencia de mujeres en
la dirigencia sindical; poco a poco las mujeres viudas empiezan
a ingresar a cargos en la comunidad”’

Como primera ejecutiva provincial de la Tupac Katari (2011),
Marcela asumié el mandato de elaborar el Estatuto Organico y
Reglamento de su federacion, instrumento normativo funda-
mental para delinear las reglas de la organizacion, entre ellas los
requisitos para acceder a ser ejecutivo de la dirigencia provin-
cial. Esta propuesta la present6 en el I Congreso Organico de la
Federacién Provincial, realizado en octubre de 2012. Entre los
articulos mas discutidos en el congreso estuvo el de incorporar

2 Bartolina Sisa es un icono en las luchas anticoloniales del siglo xv11. Fue

la esposa de Tupac Katari, nombre que asumi6 Julidn Apaza, lider aymara que
encabezé junto a Bartolina el ciclo rebelde de 1871.

3 Desde los afos ochenta en Bolivia, en la organizacién sindical campe-

sina se promueve la creacién de organizaciones de mujeres indigenas, como la
Bartolina Sisa. Los estudios al respecto sefialan la importancia de estas orga-
nizaciones, que hacen “que el género forme parte de su identidad politica, se
transforma la organizacion social y se genera una ruptura importante” (Ribei-
1o, 2017).
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como requisito para ejercer las primeras tres carteras de la pro-
vincial el “ser varones”, bajo el argumento de que se trataria de
una estructura de la “Tupac Katari’, siendo que las mujeres tie-
nen su propia estructura en “Bartolina Sisa”

Para Marcela, esta postura fue influida por un empresario
minero para neutralizarla: “Ha sido a la intromision del empre-
sario minero que tenfamos problemas con Zongo, por eso des-
pués hemos visto cdmo ese nuevo comité ejecutivo de la provin-
cial posteriormente ha ido en contra de la justicia indigena”. En
ese proceso, Marcela encard una dura batalla contra el empresa-
rio minero José Oscar Bellota desde las comunidades afectadas
Cahua Grande y Cahua Chico, denunciando las vulneraciones a
derechos colectivos, al medio ambiente y al territorio. En el afio
2010, en un ampliado de la Central Agraria de Zongo, las 36 co-
munidades del sector asumieron la decision de expulsar al em-
presario del territorio; sin embargo, dicha decision conllevé que
las autoridades enfrentaran una serie de procesos penales y ad-
ministrativos en contra de la dirigencia, incluida Marcela Quis-
bert, que llegd a encarar hasta ocho procesos penales. Con di-
chos procesos, el minero buscé intimidar a las autoridades y
generar aliados dentro de las propias organizaciones, en especial
en la Federacion Provincial.

A pesar de la postura propia de Marcela, el congreso mayori-
tariamente decidié prohibir que otras mujeres como ella asu-
mieran las primeras tres cabezas de la Federaciéon Provincial,
prohibiendo a aquellas con cargos comunales, de Sub Central y
Central de la estructura de “Tupac Katari’, la opcion de asumir
cargos de autoridad en el nivel superior.

Once anos después, en el II Congreso Ordinario de la Fede-
racion Provincial realizado el 27 y 28 de mayo de 2023, se revisd
e hicieron modificaciones al Estatuto Organico de la Federacién
Provincial. Al congreso asistieron 3300 delegados, la mayoria
mujeres, todos uniformados con la vestimenta propia de las au-
toridades. Las mujeres se diferenciaron, pues las lideres que per-
tenecen a la estructura de “Tupac Katari” vestian pollera color
verde pacay, mientras que quienes representaban a la estructura
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de “Bartolina Sisa” llevaban una pollera color verde claro. Am-
bas mostraban asi dos espacios de ejercicio de su liderazgo dis-
tintos, que no se reconocian como una sola estructura, cada una
con su espacio de lucha y representacion social propia.

Respecto a la prohibicion a las mujeres de acceder a las pri-
meras carteras de la Federacion, ésta no fue reconsiderada por el
Congreso, manteniéndose vigente su articulo 57, que sefiala:

Los requisitos para ser nombrados como autoridades son los siguientes:
Num. 5: Los candidatos a las primeras tres o cuatro secretarias del Comité
Ejecutivo Provincial, necesariamente deberdn ser varones, debido a que la
organizacion es de caracter masculino y afiliada a la Federacién Departa-
mental Tupaj Katari (Federacion Sindical Unica de Trabajadores Indigena

Originario Campesinos-Provincia Murillo, 2023).

Esta clausula de cierre restringe abiertamente la participa-
cion de las mujeres en la estructura de la “Tupac Katari’, que en
la realidad no es sblo de varones, lo cual es evidente al observar
su composicion, como en el congreso, donde se observa la am-
plia participacion de mujeres con pollera color verde pacay. En
adicion a esto, lo sefialado en el articulo 57 es contrario a los
principios del Estatuto (articulo 9), donde se menciona la equi-
dad social que promueve la participacion chacha-warmi en to-
dos los ambitos. Ademas, es importante resaltar que en varias
comunidades no se ha logrado conformar la organizaciéon de
mujeres “Bartolina Sisa” por la resistencia de los varones que no
la ven como algo bueno, de manera que no tiene el mismo nivel
o alcance que la “Tapac Katari”, por lo que en muchos casos la
participacién dentro de esta estructura es la Gnica opcién para
que las mujeres puedan ejercer cargos de autoridad, no obstante,
limitados por la restriccion del estatuto.

Tras dejar la dirigencia, Marcela no conté con el respaldo
de su organizacion. Esto la puso en una situacion vulnerable
ante la persecucion del minero y, como consecuencia de ello, su-
fri6 la expulsion de su organizacion y de su comunidad, siendo
procesada al menos ocho veces ante la justicia ordinaria penal.
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Frente a esta expulsion, no le ha quedado mds que cuestionar a
la Federacion y fundar un Comité de Justicia Indigena que im-
pulsa los procesos constitucionales contra el empresario minero.
Ha presentado cerca de cinco recursos, activando la consulta in-
digena sobre normas indigenas, el conflicto de competencias y la
accion popular, y ha ganado todas estas acciones en casi 13 afos
de lucha legal.

Varios estudios etnograficos de este caso muestran la forma
en que la estructura organica de Zongo ha mutado para empezar
a construir el Consejo de Justicia Indigena, asi como describen
las trabas que enfrentan sus autoridades para el respeto de sus
decisiones (Copa, 2017; IPDRS, 2019). Para esta amawta, la justi-
cia indigena debe ser territorial y construirse desde abajo, vale
decir, desde el ayllu y la comunidad. La justicia indigena no pue-
de venir desde arriba, desde instancias como la Federacion Pro-
vincial, porque éstas no tienen territorio, sino que se constituyen
en una organizacion social mas de caracter politico, por lo que la
justicia indigena debe gozar de independencia y autonomia en los
territorios indigenas, formada por autoridades que no estén im-
plicadas en las estructuras vigentes, tal como se conformoé el Con-
sejo de Justicia de Zongo (2018-2019). Frente al avance de la mi-
neria, son las mujeres la unica garantia de defensa de la tierra y
territorio, pues son quienes se le enfrentaran. Eso nos va a servir
para volver a pensar en el warmi aymara.

En resumen, Marcela Quisbert lleva mas de una década lu-
chando contra un empresario minero en su comunidad y lo
hace desde el ambito de la justicia indigena, pues es desde este
lugar que se propicia la expulsion del empresario minero. Para-
ddjicamente, Marcela es al mismo tiempo una victima de la jus-
ticia indigena, ya que como mujer fue expulsada de su comuni-
dad y de la organizacién social donde ejercia su dirigencia. A
pesar de ello, no ha dejado de reivindicar los derechos colecti-
vos y exigir el respeto del Estado al ejercicio de la justicia indi-
gena. Esta aparente contradiccion en realidad muestra, en pala-
bras de Marcela, la necesidad de ver a la justicia indigena como
parte de lucha histérica de los pueblos indigenas por la restitu-
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cién ancestral de la justicia, de ponerla al servicio de las luchas
por la tierra y el territorio: “no se puede poner en riesgo por las
malas practicas de los dirigentes que mal utilizan la justicia, un
espacio legitimo de lucha de los pueblos indigenas. Reconoce
que en todo este tiempo de lucha ha tenido que aguantarse el
dolor de la exclusion y discriminacién como mujer para priori-
zar la lucha de su pueblo contra el despojo y abuso del empresa-
rio minero. El usurpador, dice ella, puede usar nuestras propias
instituciones para someternos, para vulnerar nuestros derechos;
empero, debemos construir instituciones que nos respalden en
nuestras luchas.

De la degeneracion del indigenismo
y la critica al feminismo comunitario

El indigenismo es una corriente que piensa lo indio desde los no
indios. De esta forma, Roberto Choque, historiador aymara (Cho-
que, 2014) formulaba la existencia de un indigenismo colonial,
que define lo indigena desde el exterior. El indigenismo deviene
de una corriente binarista (buen salvaje/mal salvaje) que se cons-
truye desde el otro y no desde el mismo indio.

La critica mas importante al indigenismo se da de la mano
de corrientes indianistas y kataristas que denuncian la degene-
racion de lo étnico en el Estado Plurinacional, que simplifica la
historia y los simbolos aymaras para dar legitimidad al gobier-
no sin que se trastoquen las estructuras coloniales y patriarcales
del Estado (Portugal y Macusaya, 2016). Otros estudios descri-
ben este proceso como la folklorizacién de un indigenismo su-
bordinado que termina por vaciar su potencial emancipador a
la historia, narrativa y expresiones culturales indias (Postero,
2020).

Este vaciamiento de sentido propio de las categorias indige-
nas, lo vemos plasmado en la justicia indigena, cuando Marcela
identifica que en su caso se habria mal utilizado este término
para expulsarla y que es la razén que la llevo a crear institucio-
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nes juridicas propias e independientes para luchar contra el em-
presario minero. Este ejercicio de inversién es fundamental
para emprender una verdadera descolonizacién epistémica. Por
ello parto mi reflexion de hacer una ruptura con lo comunitario
como lugar de pensamiento y accién emancipatoria y de la dua-
lidad de hombre-mujer (chacha warmi) como elemento consti-
tutivo de la comunidad aymara.* En la practica, el chacha war-
mi no es precisamente la expresion de una igualdad, sino, por el
contrario, es la base del patriarcado comunitario, que subordina
a las mujeres. Es asi que, cuando muere el marido, es comin
que una mujer no pueda asumir sola el cargo, sino con su her-
mano o su hijo, reproduciendo una dualidad de forma forzada,
sin entender a la persona-mujer mas alld de la pareja. Segun
este precepto, la mujer sola no puede ser autoridad si no esta
con jagi-marido, entonces la mujer no es persona o sujeto. Por
ello, muchas mujeres aymaras deben soportar escenarios de
violencia intrafamiliar bajo el argumento de mantener el hogar,
como ideal de la familia y la comunidad. Sin embargo, estas
practicas no se aplican a los varones, que pueden ejercer su lide-
razgo sin ningun tipo de condiciones. Por ejemplo, los varones
que quieren reelegirse en sus cargos de autoridad, pueden rom-
per la regla del muyu (turno y rotacidn del cargo) y mantenerse
en el poder, asimismo, para pasar cargo no se les exige la pre-
sencia de las warmis, cuya ausencia se sobreentiende por los ro-
les de género. Existen varios casos de autoridades varones que
asumen solos el cargo en los ayllus, donde asumen que son viu-
dos o separados.

Cuando el feminismo comunitario se ancla en el concepto de
comunidad como lugar de su reflexion critica al feminismo oc-
cidental, no realiza un ejercicio real de cuestionamiento al pa-
triarcado comunitario, el que justamente se expresa en las cos-
tumbres comunales que anulan, desconocen e invisibilizan el

*  Chacha warmi parte precisamente por sostener que la armonia y com-

plementariedad del hombre y la mujer es la base de la comunidad, que juntos
forman el jagi (persona).
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ejercicio politico de las mujeres. Y que se extiende mas tarde en
la composicion de las familias aymaras en contextos de migra-
cion rural-urbana.

La comunidad y/o ayllu aymara es el lugar donde el chacha
warmi se inclina a favorecer la dominacion de las mujeres ay-
maras, bajo el fundamento de que no se puede romper la duali-
dad, la cual, paraddjicamente, es quebrada por el propio pa-
triarcado con la expulsion de las mujeres dirigentes. Desde esta
reflexion, la expulsion como sancién es una forma de feminici-
dio politico al que son sometidas las mujeres. Esta muerte se da
en la comunidad y nos permite situar a las mujeres aymaras
dentro de un no lugar, desde el cual se empieza a cuestionar el
verdadero lugar de las mujeres en el mundo aymara, asi como
objetar de forma radical el lugar privilegiado que asumen los
varones (chachanaka).

Desde esta perspectiva, cuando se hace referencia al femi-
nismo comunitario, si bien se amplia el concepto de feminis-
mo con la pretension de visibilizar las luchas de las mujeres
indigenas, esta inclusién al feminismo no interpela al machis-
mo y al patriarcado que se ejerce desde el seno de la propia
comunidad aymara. Sin poner en duda el aporte del feminis-
mo comunitario, respecto al reconocimiento de un entronque
patriarcal que reconoce la existencia de un patriarcado ances-
tral y un patriarcado colonial (Paredes, 2008), en el desarrollo
de sus planteamientos, las feministas comunitarias se concen-
tran en cuestionar solamente al feminismo blanco, situando a
la mujer indigena en el centro de las formas comunitarias sin
desarrollar primero los problemas del patriarcado comunal.

En los casos de Marcela y Teofila las normas comunitarias
son instrumentalizadas para expulsarlas de la comunidad bajo
el imaginario chacha warmi, donde Marcela no puede ocupar el
espacio de poder creado para el varon y Tedfila debe obedecer
el mandato de la comunidad que le exige su renuncia al cargo
de concejal. En esta exclusion empieza a afirmarse la lucha de
estas mujeres, en contraposicion a lo comunal, y del cuestionar
los roles de las instituciones comunitarias. Desde este lugar de
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ruptura con lo comunitario emerge también en ellas una identi-
dad politica de género propia y articulada, que podria ir mas
alla de la traduccion del indigenismo o el feminismo tradicio-
nal. A partir de ésta es posible trastocar el ser mujer aymara e
instituir nuevos espacios de expresion y ejercicio politico de las
mujeres aymaras, que puede o no desarrollarse en formas co-
munitarias.

Comprender que muchas formas de liberacion de las mujeres
indias de los circulos de violencia familiar, comunal e institucio-
nal pasan por romper con la propia familia y la comunidad, es
importante para nombrar de forma adecuada la lucha de las mu-
jeres aymaras.

Desde la visién de las mujeres expulsadas podemos cons-
truir un camino que nos permita entender los procesos de au-
tonomia individual y colectiva de las mujeres aymaras. Es esta
exclusion y negacion del comun la que nos obliga a formar
nuevas instituciones, articulaciones y nuevas solidaridades de
lucha aymara.

Por otra parte, es importante ver en las expulsadas una opor-
tunidad de reflexion de la interseccionalidad de raza y género. Al
interior de la comunidad, la vulneracion de derecho hacia las
mujeres debe considerarse como un problema prioritario, donde
es importante trastocar las estructuras de poder internas para el
ejercicio politico de las mujeres aymaras. En cambio, en relacion
con las luchas comunales sobresale la raza. El género y la raza
cobran dinamismo y cargan un valor distinto segun el contexto
de las luchas. Es mas importante la afirmaciéon como mujer que
como aymara, sobre todo cuando la lucha tiene que ver con el
género, pues esta se opone a la comunidad, al patriarcado comu-
nal, asumiendo asi una conciencia politica de género, y por fuera
de este se prioriza una identidad politica de raza respecto al des-
pojo del territorio, el racismo y los sistemas de expropiacion es-
tatal y empresarial. En esa logica es importante priorizar en de-
terminados momentos las luchas de género, mientras que en
otros, constituirse como sujeto racial para las luchas por los de-
rechos colectivos.
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PENSAR DESDE LA WARMI AYMARA
COMO HORIZONTE DE LUCHA

La practica del chacha warmi encubre en la dualidad de la pareja
y la familia las formas de dominacién y opresion a las mujeres
aymaras. Como vimos en el caso del Estatuto Provincial, el cha-
cha warmi refleja en la relaciéon hombre-mujer que ésta es su-
bordinada, pues las decisiones son tomadas abiertamente por las
autoridades varones. Por ejemplo, las fronteras entre las organi-
zaciones de mujeres y de varones no tiene que ver con el género,
sino con el ejercicio del poder, y estain mediadas por el poder de la
firma. A Tedfila la expulsaron sin las firmas de las mujeres de
la estructura de “Bartolina Sisa’, empero, esta ausencia no impli-
c6 que la resolucion perdiera su valor, todo lo contrario, se pue-
de ver como la firma de los hombres en la resolucion le otorgo el
valor suficiente al documento para su cumplimiento. Aqui la
pregunta se construye sobre las relaciones de desigualdad y sub-
alternidad de las organizaciones de mujeres hacia las de varones,
en contextos de la comunidad y de ejercicio de la justicia indige-
na. De esta manera, es importante ligar el ejercicio politico de
las mujeres, tanto en el espacio de las polleras verde caqui como
de las polleras verde claro, que estan subordinadas al estatus su-
perior de la dirigencia de los varones, dentro del cual es dificil
que ellas puedan enunciarse a si mismas en libertad, como dice
Djamila Ribeiro: “De modo geral, dia-se que a mulher ndo é pen-
sada a partir de si, mds em comparagdo ao homem. E como se ela
se pussese se opondo, fosse o outro de homem, aquela que ndo é
homem”.

Cuando las mujeres aymaras son expulsadas, esa relacién
chacha-warmi se rompe, y queda solamente la warmi, desde la
cual por fin se visibiliza a la mujer como sujeta histérica y politi-
ca, capaz de construir su propia identidad desde su valia propia,
sin ser mas el otro del vardén o la otra del feminismo. Desde esta
perspectiva, la categoria de la warmi aymara es un intento de
autodefinicion desde las mujeres aymaras, el lugar donde pode-
mos anunciar nuestra existencia, sin que ésta se encuentre sujeta
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a la identidad racial dominada por los indios varones, o la iden-
tidad de género dominada por las feministas. Es ese hacer para
si mismas, de pasar de ser invisibles a ser las expulsadas, juzga-
das y rebeldes en contra del orden establecido, desde otro tipo
de visibilidad.

La expulsion es una forma de separacion o divorcio de la mu-
jer de los marcos de comunitarismo machista. Hay cierta insur-
gencia en mujeres como Marcela y Teofila, que comparten mu-
chas otras aymaras, que se separan para reconstituirse a si
mismas, un separamiento para articularse desde un lugar de
enunciacion diferente del colectivo. Es la voz de las silenciadas,
es la narrativa de las que fueron desterradas y excluidas (foraste-
ras de su propia tierra). A partir de la warmi aymara asumen el
desafio de generar nuevas estrategias de lucha para marcar nue-
vas trayectorias desde ese no lugar, desde la fractura y desde una
nueva localizaciéon de la lucha y conocimiento. En los casos de
Teoéfila y Marcela, puedo comprender que para ver en el chacha
warmi un horizonte de igualdad entre hombres y mujeres, es ne-
cesario primero reafirmar el ser warmi aymara, como primer
paso hacia la identidad politica como mujeres.

El warmi aymara es el lugar de pensar de la mujer excluida
de la familia y la comunidad, la que asume su propio valor en las
luchas contra el machismo y el patriarcado comunal. En este
sentido de ser warmi aymara se entrelazan dos frentes de lucha
unidos histéricamente: el género y la raza. Permite mirar el ca-
mino (thakhi) de nuestras abuelas, visualizar su pensamiento,
sus experiencias y las formas de luchas de las mujeres a lo largo
de la contienda anticolonial. En la memoria colectiva y en los
ritos indigenas existe una preponderancia y un liderazgo fuerte
de las mujeres, que esta ahi como una marca en el cuerpo de las
aymaras como Bartolina Sisa, Micaela Bastidas, Gregoria Apaza
y otras grandes lideres que representan una rebeldia y lucha per-
manentes por la recuperacion de la dignidad, la autodetermi-
nacion y la liberacién india, imaginarios que trastocan los ar-
quetipos coloniales y ancestrales machistas (Choque, Mamani y
Delgado, 2010).
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De forma subterranea, las mujeres aymaras han encontrado
las maneras de ejercer su propio liderazgo, de construir institu-
ciones que las respalden, de ser escuchadas y ejercitar sus pro-
pias formas de lucha. La expresién warmi no es nada mas la
dualidad chacha warmi, sino la afirmacion propia y auténoma
de ser warminaka, ese lugar donde se encaminan y articulan las
resistencias femeninas dentro de lo comunitario y fuera de ¢l
Cabe destacar que, cuando a Tedfila y Marcela se les consulta si
se sienten identificadas con la palabra género o feminismo, sefia-
lan que no estan familiarizadas con esos términos, y les preocu-
pa reducir sus luchas al tema género, o sdlo al tema comunitario;
en cambio, cuando hablamos de las warmis como mujeres, se
articulan esas dos dimensiones sin tension, cobrando una nueva
profundidad.

En la expulsion se desmonta el chacha-warmi, y nace la war-
mi aymara como lugar de valia propia, de autonomia y autode-
terminacion desde la individualidad y desde nuevas articulacio-
nes comunitarias, sin que esto signifique renunciar a las luchas
colectivas por la tierra, la vida y la dignidad de las comunidades.
Pues las mujeres no se van: siempre son las que sostienen la lu-
cha por la vida, por la defensa del territorio. Como afirma Mar-
cela, después de todo, son las mujeres las que nos quedamos a
defender nuestros derechos por las generaciones que vienen.

Como sujeta individual, la warmi es un liderazgo que tiene
potestad de hablar, de expresarse, de ensefiar, las eligen para te-
ner su propio camino dirigencial, recuperan la cosmovision, as-
piran a la modernidad, resignificaindola para ponerla al servicio
de sus luchas y necesidades. Estos liderazgos se reconocen en
mujeres que pasan por procesos de exclusién y expulsion. No
son mujeres que adornan el poder con sus polleras (ropa indige-
na) ni forman una organizacion paralela (bartolinas), sino que
asumen decisiones y cargos de poder y tienen conciencia politi-
ca de género y raza.

Cuando salen de la comunidad, recién construyen su lideraz-
go y se dan cuenta de su valor como mujer. El liderazgo no se da
en comunidad, el poder de la mujer estd “durmiendo’, pues
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acepta la realidad del sacrificio. Cuando ella ya no vale nada
para ellos, recién nace su valor como mujer. Marcela ha cons-
truido el concejo de justicia para respaldar su lucha contra el
minero, ella no necesita ser ejecutiva provincial para colocarse
en el centro de las decisiones.

Mas alld de todas las reglas masculinas, estas luchas de las
mujeres deben ser nombradas para visibilizarse. Por eso, a falta
de un término que pueda ser aceptado como feminismo o gé-
nero, se asume el sentido radical y profundo de ser warmi-ay-
mara. Mujeres indias que estan peleando contra el sistema co-
munal, que ponen en crisis el sistema patriarcal y que abren
nuevos caminos para las mujeres. Ellas estan conscientes de
que respaldar las normas comunales puede ser contraprodu-
cente con el paso del tiempo; las normas de expulsiéon pueden
ir en su contra, pero es importante para ellas afirmar la lucha
de las mujeres y también sostener la lucha colectiva por los de-
rechos a la autodeterminacion y recuperacion de la memoria y
el territorio.

Es fundamental que mientras mas mujeres cuestionen los ro-
les de género, se vaya también cuestionando, dentro de lo cultu-
ral, desde los chachanaka, los privilegios que tienen los hom-
bres, en funcion de construir una comunidad de iguales.
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II. EN CLAVE DE DERECHOS






CONTRIBUCIONES DEL DERECHO INTERNACIONAL
DE LOS DERECHOS HUMANOS
A LA LUCHA DE LAS MUJERES INDIGENAS

MARINA CORREA DE ALMEIDA

INTRODUCCION

Hasta que una mujer latinoamericana pueda expresar sus anhe-
los e intereses en clave de derechos humanos, es decir, como ciu-
dadanas sujetas de derechos fundamentales, la lucha por el acce-
so a la justicia las acompafara. Esto porque, pese a que el
discurso de los derechos subjetivos es la base fundante de la
constitucion de los Estados modernos y de la comunidad inter-
nacional, el principio de universalidad, de igualdad —como va-
loracién de las diferencias— y de la interdependencia e indivisi-
bilidad de los derechos humanos son frutos del contexto
contemporaneo de reivindicaciones de justicia social y dignidad
humana, que han logrado —muchas veces a costa de la vida pro-
pia— ampliar las garantias democraticas de ciudadania a grupos
y sectores sociales historicamente excluidos y discriminados.

Afirmar que la lucha por el derecho de acceso a la justicia ha
acompaiado a las mujeres latinoamericanas a lo largo de la his-
toria moderna, implica pensar en la justicia desde una visién
mas amplia que aquella que la equipara con su administracion
desde los Estados modernos. Conlleva expandir el término a la
justicia social, considerando no sdélo la condicién actual de las
garantias jurisdiccionales, sino, ademads, la situacién de des-
igualdad estructural que viven las mujeres de la region, asi como
las diferencias entre ellas, las cuales tienen consecuencias en las
reivindicaciones por justicia.

Esto no quiere decir que el derecho de acceso a las jurisdic-
ciones no sea de fundamental importancia para la lucha de las
mujeres por justicia. Al contrario, desde la critica juridica se ha
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visto que la concepcién misma de la idea de derechos humanos
como derechos subjetivos ha sido la estrategia discursiva del
mundo moderno que, por un lado, nos ha puesto en la condi-
cién de individuos enfrentados entre si y obligados a dirigirnos
al Estado para dirimir nuestros conflictos; por otro lado, nos ha
constituido como ciudadanas y ha propiciado que todas las ex-
pectativas y aspiraciones sean nombradas en términos de dere-
chos en especifico, de derechos humanos (Correas, 2003). En
este sentido, al devenir ciudadanas, el derecho de peticion y las
garantias jurisdiccionales son derechos humanos por excelencia,
sin los cuales el respeto y la proteccion a todos los demas dere-
chos fundamentales estarian en peligro. El discurso del derecho
moderno, por su propia forma de existir e imponerse social-
mente como legitimo, no puede negar a las y los ciudadanos el
acceso a la jurisdiccion del Estado, aunque esto se haya dado de
manera paulatina y a base de una larga lucha de los sectores his-
toricamente en desventaja, hasta culminar con formulaciones de
principios en el derecho internacional de los derechos humanos,
como el de universalidad, interdependencia, indivisibilidad, y la
ampliacion del derecho de igualdad y no discriminacién.

Y justamente, a partir de la lucha de las mujeres por justicia, es
de especial relevancia ampliar el concepto de acceso a la justicia
hacia la justicia social, pues son las condiciones mismas para po-
der realizar estas reivindicaciones las que permiten ampliar a to-
das —o no— el derecho de acceso a la justicia. En el mundo glo-
balizado, los movimientos sociales demandan justicia a través de
diferentes practicas y aspiraciones; es decir, no solo buscan atajar
las injusticias derivadas de una falta de reconocimiento efectivo
como sujetos de derechos ni se restringen a la demanda de dismi-
nucion de las desigualdades econdmicas propias del mundo mo-
derno capitalista, sino que, ademas, exigen la reparacion de las
injusticias a través de demandas de participacion en los asuntos
publicos, incluso en espacios mds alld de la territorialidad estatal,’

! Como explica Melgarito (2021), en la IV Conferencia Mundial sobre Mu-
jeres de las Naciones Unidas, realizada en 1995, en Beijing, las mujeres indige-
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pues son conscientes de las fuerzas politicas y econdmicas ex-
traestatales —transnacionales— que les afectan en su busqueda
cotidiana por justicia y dignidad humana.

Por esta razdn, la justicia se entiende desde el planteamiento
filoséfico de Nancy Fraser (2005), que parte del principio supre-
mo de la participacion igualitaria, donde la justicia del reconoci-
miento (cultural, simbélico, social, inclusivo) es igual de funda-
mental que la distribucion equitativa de los recursos materiales
para la sobrevivencia humana (justicia redistributiva), agregan-
do ademas la dimension politica de la representacion a la nociéon
de justicia (participativa), pues permite buscar la participacion
de todas las mujeres en condiciones de igualdad en las decisio-
nes publicas sobre las condiciones de la vida social de manera
contextual.

¢QUE DICE EL DERECHO INTERNACIONAL DE LOS DERECHOS
HuMANOS SOBRE EL DERECHO DE ACCESO A LA JUSTICIA
DE MUJERES EN AMERICA LATINA?

Antes de pasar especificamente al derecho internacional del de-
recho humano de acceso a la justicia, es importante preguntarse
por qué el sistema internacional de los derechos es, actualmente,
de gran relevancia para el reconocimiento y afirmacién de dere-
chos de las y los ciudadanos de cualquier pais del mundo.

El proceso de globalizacién y la revolucion tecnoldgica de los
siglos xx y xxI han traido modificaciones trascendentales para
las sociedades y sus sujetos. Es decir, mas alla de las tradiciona-
les relaciones entre ciudadanas(os) y sus Estados, y las relaciones
contemporaneas entre Estados, y entre estos y organismos inter-
nacionales, la interdependencia mundial actual se manifiesta

nas utilizaron su espacio para debatir y articular demandas, poniendo énfasis
en las reivindicaciones de derechos colectivos. Pese a que sus especificidades no
hayan sido consideradas, pudieron articularse y discutir los alcances del plan
de accion aprobado en la conferencia, poniendo énfasis en la interseccionali-
dad de los problemas.
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cada vez mas de forma extendida y ejerce influencia directa en
individuos, Estados, organizaciones no gubernamentales, em-
presas, organismos de la sociedad civil y organismos internacio-
nales, impactando también en el derecho nacional e internacional
(Lagos, 2005). En este sentido, la creciente produccién normati-
va de los organismos internacionales sobre derechos humanos,
aunada al fortalecimiento de los mecanismos internacionales
para la exigibilidad de derechos por individuos, y la recepcion
formal de los mismos en diversos sistemas juridicos nacionales
—el conocido “bloque de constitucionalidad” (Géngora, 2014)—
han ampliado las implicaciones que el derecho internacional de
los derechos humanos tienen en las aspiraciones de justicia so-
cial y dignidad humana de los pueblos.

Sin embargo, la desigualdad econdmica, la subordinacion,
las diversas formas de opresion, la exclusion, esto es, las viola-
ciones estructurales y sistematicas a los derechos humanos si-
guen siendo desafios para toda América Latina. Por esta razén,
el campo de lucha de los derechos humanos se ha convertido en el
lugar del quehacer cotidiano, ya no sélo para las instituciones
de administracién de justicia, donde generalmente se ha cen-
trado el énfasis, sino también para las instituciones estatales
con competencia en el desarrollo de politicas publicas, presu-
puestos y leyes, asi como para las organizaciones de la sociedad
civil y los movimientos sociales.

De ahi que los principales aportes del derecho internacional
de los derechos humanos sean de especial importancia para la
region, no solo juridica, sino social y, sobre todo, politica. Que
de esto derive la justicia social y la dignidad humana para to-
das(os) va a depender del conocimiento de los limites del dis-
curso de los derechos humanos, es decir, saber qué separa a los
sujetos y los obliga a recurrir a las instituciones de los Estados y
a los mecanismos de exigibilidad internacionales y, en ultima
instancia, a acceder a las distintas jurisdicciones (Correas, 2003).
Aun asi, pueden ser fundamentales para el avance en la transfor-
macién de las sociedades, sobre todo cuando se toma “ese mis-
mo discurso para expresar nuestras aspiraciones con visos eman-
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cipadores, para exigir el fin de las opresiones de clase, raza,
género, y de las violencias ejercidas por el capitalismo heteropa-
triarcal” (Melgarito, 2021: 9).

Ahora, sobre el derecho de acceso a la justicia de las mujeres
en el derecho internacional de los derechos humanos, es el prin-
cipio de universalidad —complementario al de igualdad, como
igual valoracion de las diferencias (Ferrajoli, 2010)— el que nos
permite establecer cudl es la normativa internacional aplicable a
las mujeres. La universalidad de los derechos humanos interna-
cionalmente reconocidos ha implicado ampliacién, por un lado,
de los titulares de los derechos y, por otro, de la proteccion de los
derechos (Serrano y Vazquez, 2021).

En este sentido, los derechos relacionados con el acceso a la
justicia, reconocidos por los instrumentos internacionales, son:
el derecho a la igualdad y no discriminacidn, el derecho a la tu-
tela judicial, el derecho a un recurso efectivo y el derecho a la
debida diligencia. Debido a la interdependencia e indivisibili-
dad de los derechos humanos, son derechos que estan relacio-
nados intimamente a la consideracién de todas y todos como
seres humanos sujetos de derechos. Por lo tanto, imprescindible
empezar con el marco del derecho a la igualdad y no discrimi-
nacién como regla y como principio del derecho internacional
de los derechos humanos (Serrano y Vazquez, 2021). La Carta de
las Naciones Unidas (ONU, 1945) sefiala, en su articulo 1.3, los
propdsitos y principios de la Organizacion de las Naciones Uni-
das respecto a la igualdad, para luego, en la Declaraciéon Univer-
sal de los Derechos Humanos, en su primer articulo, reforzarlo
como principio universal para todos los Estados miembros
(oNU, 1948). Ademads, en el Pacto Internacional de Derechos Ci-
viles y Politicos (ONU, 1976) establece el derecho a la no discri-
minacién como derecho humano auténomo, obligando a los Es-
tados a reconocer e implementar acciones para eliminar todas
las formas de discriminacidn, asi como en el Pacto Internacio-
nal de derechos econémicos, sociales y culturales (articulos 2.2,
3y 10.3) (ONU, 1976), se introduce de manera expresa el princi-
pio de igualdad como la prohibicién de discriminacion.
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En el Sistema Interamericano de Derechos Humanos?® tam-
bién se han establecido normas sobre el derecho a la igualdad y
no discriminacion, especificamente en la Declaraciéon America-
na de Derechos y Deberes del Hombre (articulo 2) (OEA, 1948) y
en la Convencion Americana sobre Derechos Humanos (articu-
los 1.1y 24) (OEA, 1969). Ademas, se establece el articulo 3 del
Protocolo Adicional a la Convencién Americana sobre Dere-
chos Humanos en materia de derechos econémicos, sociales y
culturales (en lo sucesivo Protocolo de San Salvador) (OEa, 1988),
con el que los Estados tienen la obligacion de garantizar el ejer-
cicio de los derechos sin discriminacién alguna.

Sin el derecho a la igualdad y no discriminacién seria imposi-
ble pensar en el derecho de acceso a la justicia como derecho de
peticion; es decir, como derecho a la tutela judicial, al recurso judi-
cial efectivo y a la debida diligencia. En el derecho internacional de
los derechos humanos, el derecho de acceso a la justicia aparece en
diversos tratados internacionales, como en los articulos 8 y 10 de la
Declaracion Universal de los Derechos Humanos (ONU, 1948), asi
como los articulos 2.3 y 14 del Pacto Internacional de Derechos
Civiles y Politicos (ONU, 1976). En el Sistema Interamericano, en la
Declaracién Americana de los Derechos y Deberes del Hombre
(OEA, 1948), en el articulo xv111, enunciado como “derecho de jus-
ticia”; en la Convenciéon Americana sobre Derechos Humanos, en
su articulo 8.1, que trata de las garantias judiciales; y el articulo 25,
sobre los recursos judiciales efectivos (OEA, 1969).”

2 Ademds, el derecho interamericano de los derechos humanos posee norma-
tiva para la eliminacion de la discriminacién y la garantia de igualdad en diversos
casos especificos, como en la Convencién Interamericana contra el Racismo, la
Discriminacién Racial y Formas Conexas de Intolerancia (0Ea, 2013a), la Con-
vencién Interamericana contra toda forma de Discriminacidn e Intolerancia (OEa,
2013b), la Convencidn Interamericana para la Eliminacién de Todas las Formas de
Discriminacion contra las Personas con Discapacidad (0EA, 1999), la Convencion
Interamericana sobre la Proteccidn de los Derechos Humanos de las Personas Ma-
yores (OEA, 2015), y la Convencion Interamericana para Prevenir, Sancionar y Erra-
dicar la Violencia contra la Mujer (OEA, 1995), de la cual trataremos més a detalle.

* Es importante notar como el sistema interamericano deja claro que para
acceder a los mecanismos jurisdiccionales internacionales es necesario el ago-
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Son normas cuyo objetivo es garantizar a las y los ciudadanos
el acceso a los drganos jurisdiccionales y que los mismos sean
puestos a disposicion de manera predeterminada, que sean in-
dependientes e imparciales, respetando todas las garantias pro-
cesales de todas(os), sin distinciones no justificadas.* Los Esta-
dos que ratifican las normativas internacionales que tratan del
tema tienen, asi, obligaciones negativas y positivas; esto es, al
tiempo que deben abstenerse de actuar impidiendo o dificultan-
do el acceso a la justicia, deben, a la vez, tomar todas las accio-
nes —administrativas, legislativas y jurisdiccionales— que ga-
ranticen el acceso a la justicia de manera amplia y en igualdad
de condiciones (Birgin y Gherardi, 2012).

Especificamente sobre el derecho de acceso a la justicia de
mujeres, tanto el sistema universal de los derechos humanos
como el sistema interamericano han creado normativas para
tratar de reducir la “brecha de justicia para mujeres™ existente.
Mas que esto, los instrumentos normativos internacionales rela-
tivos a las mujeres tienen como principal objetivo hacer efectivo
el derecho de todas las mujeres a una vida libre de violencia. En
América Latina, la persistencia de las violencias en contra de las

tamiento previo de los recursos internos (articulo 46 de la Convenciéon Ame-
ricana) (OEA, 1969).

* En este sentido, para citar algunos ejemplos mas, la Declaracién Uni-
versal de Derechos Humanos y el Pacto Internacional de Derechos Civiles y
Politicos (ONU) contienen obligaciones para facilitar el acceso a la justicia. Por
ejemplo, la proteccion de los derechos humanos se debe otorgar sin distincién
alguna (Declaracion Universal, articulo 2); la igualdad ante la ley y la pro-
teccion no-discriminatoria de la ley (Declaracién Universal, articulo 7; Pacto
Internacional, articulo 26); el derecho a un remedio efectivo por un tribunal
nacional competente por violacion a derechos fundamentales (Declaracién
Universal, articulo 8); el derecho, en condiciones de igualdad, a ser oida publi-
camente y con justicia por un tribunal independiente e imparcial en materia
penal (Declaracion Universal, articulo 10; Pacto internacional, articulo 14),
entre otros.

* La oNU Mujeres la define como la disparidad entre el acceso a la justicia
y la satisfaccion de las necesidades legales experimentadas por mujeres y nifias:
“Esta brecha refleja las necesidades de justicia no satisfechas de las mujeres y
la brecha entre mujeres y hombres en cuanto al acceso a la justicia” (2020: 12).
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mujeres (CIDH, 2007) ha hecho que la mayoria de los Estados
americanos hayan ratificado la Convencién sobre la Elimina-
ciéon de Todas las Formas de Discriminacion contra la Mujer
(en adelante, CEDAW, por sus siglas en inglés) (ONU, 1981) y su
protocolo facultativo (oNU, 1999), asi como la Convencién Inte-
ramericana para Prevenir, Sancionar y Erradicar la Violencia
contra la Mujer (en adelante, Convencién de Belém do Pard)
(OEA, 1995).

La recomendacion 33 del Comité para eliminacion de todas
las formas de discriminacién contra las mujeres (en adelante,
Comité CEDAW) trata especificamente de las obligaciones de los
Estados para garantizar el derecho en cuestion, y pone énfasis en
la obligacion de proteccion de los derechos humanos de las mu-
jeres contra la discriminacion, considerando que es condicién
sine qua non para su ciudadania y titularidad de derechos. Sola-
mente asi el acceso a la justicia permite la optimizacion de los
derechos humanos de las mujeres (ONU, 2015a).

En este sentido, la recomendacion se basa en el articulo 3 de
la Convencion, que menciona la necesidad de contar con medi-
das apropiadas para asegurar que las mujeres puedan ejercer y
disfrutar de sus derechos humanos y libertades fundamentales
en pie de igualdad con los hombres. De la misma forma, el ar-
ticulo 2 declara la obligacion de los Estados de adoptar medidas
necesarias para garantizar la igualdad sustantiva en todas las
esferas de la vida, proponiendo el establecimiento de tribunales
y otras instituciones publicas a nivel nacional, a fin de que ga-
ranticen la proteccion efectiva de la mujer contra todo acto de
discriminacion (ONU, 1981). La recomendacion 33 también des-
taca los seis componentes esenciales para los sistemas naciona-
les de administracion de justicia que, relacionados entre si, son
fundamentales para asegurar el derecho de acceso a la justicia:
justiciabilidad, disponibilidad, accesibilidad, buena calidad,
rendicion de cuentas y suministro de recursos a las victimas.
En suma, trata de la necesidad de adecuacién de la legislacion
nacional y las politicas publicas a los estandares del derecho in-
ternacional de los derechos humanos sobre la materia, y exhor-
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ta a las instituciones de justicia a crear herramientas para abolir
los estereotipos y prejuicios de género entre sus funcionarios
(oNu, 20152a).

Con relacién al sistema interamericano de derechos huma-
nos, es posible encontrar las normas sobre el acceso a la justicia
en el “Capitulo III. Deberes de los Estados” (del articulo 7 al 9),
de la Convencién Belém Do Par4, en el cual se establecen obli-
gaciones a los Estados, tanto de manera positiva como negativa.
De manera adicional, el articulo 12 de la misma Convencidn, se-
fala la posibilidad de que, de manera individual, se pueda recu-
rrir al procedimiento de peticiones ante la Comision Interame-
ricana de Derechos Humanos (cipH) (OEA, 1995). El sistema
interamericano, ademas, cre6 el Mecanismo de Seguimiento de
la Convencién (Mesecvi), en 2004, con el objetivo de analizar
los avances realizados por los Estados parte, a fin de cumplir
con los objetivos de la Convencién. Recientemente, en 2016, el
Comité de Expertas del Mesecvi adoptd la Ley Modelo Intera-
mericana para Prevenir, Sancionar y Erradicar la Violencia
Contra las Mujeres en la Vida Politica, que en sus articulos 14,
16 y 18 trata especificamente del derecho de acceso a la justicia
(OEA, 2017).

A partir de la cE»nAW (art.2) (ONU, 1981) y de la Convencién
Belém do Paré (articulo 7) (OEA, 1995) se ha reforzado, ademas,
el derecho a la debida diligencia, con el objetivo de hacer mas
solida la obligacion de los Estados de prevenir, sancionar y repa-
rar las violencias perpetradas contra las mujeres.

No obstante al esfuerzo internacional, las dificultades persis-
tentes que las mujeres latinoamericanas enfrentan para acceder
a la justicia se mantienen, aun cuando diversos Estados latinoa-
mericanos han hecho esfuerzos, sobre todo en el ambito legisla-
tivo y de politicas publicas,® para adecuar las instituciones y sus

¢ Es imposible, en este corto espacio, describir todas las medidas legisla-
tivas actuales y de politicas publicas creadas por los Estados latinoamericanos
para adecuarse a la normativa internacional sobre acceso a la justicia de muje-
res. En este sentido, para dar un ejemplo, el Observatorio de Igualdad de Géne-
ro de la cePAL ha creado una pagina en internet donde recopila las principales
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funcionarios a las obligaciones contenidas en el derecho inter-
nacional de los derechos humanos sobre la materia. La hip6tesis
es que, mientras no se establezca una nociéon mas amplia de ac-
ceso a la justicia para articular el derecho internacional del de-
recho humano referido con la demds normativa internacional
relativa a la justicia de reconocimiento, redistributiva y de parti-
cipacion politica, el derecho de acceso a la justicia estara restrin-
gido a los problemas de administracion de justicia por los 6rga-
nos jurisdiccionales nacionales y algunas peticiones a la
jurisdiccién internacional. Esta es la razén por la cual, desde la
experiencia de mujeres indigenas de la region latinoamericana,
se presentan a continuacion las principales demandas de acceso
a la justicia desde una perspectiva critica, intercultural e inter-
seccional.

LA LUCHA DE LAS MUJERES INDIGENAS POR EL DERECHO
DE ACCESO A LA JUSTICIA EN AMERICA LATINA

Las demandas y la organizacion de las mujeres indigenas en la
lucha por acceso a la justicia, desde su cosmovision, no sélo de
derechos individuales, sino también colectivos, es una constan-
te en América Latina, y ha sido documentada desde hace bas-
tante tiempo. No obstante, su consideracién como sujetos de
derechos humanos ha tenido diferentes momentos y diversos
contenidos.’

leyes sobre violencia en contra de las mujeres. Muchas de ellas, como se explica,
crean 6rganos especializados en los distintos Estados, establecen normas pro-
cedimentales y refieren medidas de proteccién a las victimas. Véase https://oig.
cepal.org/es/leyes/leyes-de-violencia.

7 Como nos explica Melgarito (2021), desde las distintas capacidades de

produccién normativa internacionales y también nacionales, las perspectivas
han sido variadas y respondido a intereses diversos. Por ejemplo, desde los
organismos internacionales financieros, de las organizaciones internacionales
con enfoque en derechos humanos, pero también, a nivel nacional, en diversas
legislaciones y marcos normativos de politicas puablicas.
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Es por esta razon que, en esta seccidn, se parte de algunas
experiencias de luchas de las mujeres indigenas en algunos pai-
ses de la region, asi como de diferentes violaciones de derechos,
para complejizar el derecho de acceso a la justicia de mujeres
indigenas y, de ese modo, ampliar el estandar del derecho inter-
nacional del derecho humano sobre la materia, desde una pers-
pectiva critica, intercultural e interseccional. Esto porque la ac-
tual situacion de vulnerabilidad de las mujeres indigenas en la
region y su falta de acceso a la justicia® se relaciona con tres con-
diciones de desigualdad estructural: la exclusion social de los in-
digenas en general, que genera mas pobreza en este sector de la
poblacion; las discriminaciones en razdn de género, y las discri-
minaciones y violencias ocasionadas por diferencia étnica. Ade-
mas, las mujeres indigenas han sido excluidas, durante gran par-
te de nuestra historia moderna, de la participacién en las
decisiones de la vida social, lo que les ha impedido hacer frente a
la marginacién en el espacio publico.

De esta forma, el derecho de acceso a la justicia no sélo ha
sido una reivindicacién de las mujeres indigenas hacia las insti-
tuciones de administracion de justicia, sino ademas una herra-
mienta utilizada estratégicamente para avanzar en el campo de
lucha por la ampliacion, proteccion y garantias de todos los
derechos humanos.

En el derecho internacional de los derechos humanos, ade-
mas de toda la normativa recién detallada en materia de muje-
res, es posible agregar la normativa internacional que se refiere
al acceso a la justicia de la poblacion indigena. Es de especial in-
terés notar como las demandas de justicia de los movimientos
indigenas latinoamericanos han posibilitado, ademas del amplio

8 Fulchiron (2018) nos detalla que, en el caso de las mujeres indigenas, hay
una gran cantidad de informes y bibliografia publicados con el objeto de ana-
lizar todos los anos el acceso a la justicia; la mayoria llega a las siguientes con-
clusiones: hay impunidad recurrente, sobran las interpretaciones patriarcales
y racistas de las leyes nacionales, ademas de muchos casos de culpabilizacién
y estigmatizacion de las mujeres, que van de la mano con la proteccion de los
agresores, sobre todo en casos de violacidn sexual.
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reconocimiento como ciudadanos sujetos de derechos, la libre
determinacién para, entre otras cosas, organizar sus propios sis-
temas de justicia. El reconocimiento constitucional del pluralis-
mo juridico, a través del derecho de autonomia y libre determi-
nacion en América Latina, se complementa con el derecho
internacional de los derechos humanos de los pueblos indigenas
ratificados por estos Estados, como es el Convenio 169 de la Or-
ganizacion Internacional del Trabajo (articulos 5, 6 y 8) (oIT,
1989), la Declaracién de las Naciones Unidas sobre los Derechos
de los Pueblos Indigenas (articulos 3y 4) (ONU, 2007) y la Decla-
racién Americana sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas
(articulos 2, 3 y 21) (OEA, 2016).

Sobre el acceso a la justicia especificamente, el Convenio 169
de la orT, en su articulo 9.1, establece que los Estados estan obli-
gados a respetar los métodos que los pueblos utilizan para la im-
particion de justicia (01T, 1989). En la Declaracion de la oNu
(2007), esta obligacion estatal se encuentra en los articulos 34 y
35,y en la Declaracion de la oEA (2016), en el articulo 22. En to-
dos los dispositivos internacionales, el limite del reconocimien-
to de la produccién y aplicacién normativa propia de los pueblos
indigenas esta en los derechos humanos internacionales y nacio-
nalmente dispuestos.

La apuesta por los derechos colectivos y por las formas pro-
pias de produccion y aplicaciéon normativa ha sido recurrente
entre los pueblos y comunidades indigenas de la region, y ha
sido ampliamente relatada.” En los proximos apartados, descri-
bimos a modo de ejemplificacion algunas de estas luchas.

° Hay diversas experiencias de justicia comunitaria, justicia propia, jus-

ticia indigena, dependiendo desde donde se mire la realidad del pluralismo
juridico planteada por la diversidad de sistemas juridicos indigenas. Ver, por
ejemplo: Melgarito (2016), Almeida (2017) y Sieder (2017).
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Experiencias de mujeres indigenas de Guatemala:
contra las violencias sexuales: “romper el silencio
y ocupar el espacio puiblico”

Se describe de manera muy breve y resumida el proceso de tres
grupos de mujeres mayas campesinas de Guatemala, sobrevi-
vientes de violacion sexual en los tiempos de guerra, y el acom-
pafiamiento realizado y descrito por Fulchiron en su tesis de
doctorado (2018). Esto, en razén no sélo de la importancia del
derecho de acceso a la justicia para el problema de derechos hu-
manos sufrido por ellas, sino ademds porque los distintos proce-
sos documentados por la autora muestran la multiplicidad de
formulaciones enarboladas sobre la justicia y las diferentes es-
trategias para alcanzarla.

Como relata la autora, la politica de “tierra arrasada” imple-
mentada por el ejército de ese pais, entre los aflos 1978 y 1985,
tuvo como principal objetivo eliminar las distintas formas de or-
ganizacion social. Para tanto, “la violacion sexual y la esclavitud
sexual formaron parte del modus operandi que el ejército utilizd
para masacrar y someter a las poblaciones mayas que habian
sido convertidas en enemigo interno” (Fulchiron, 2018: 9). A par-
tir de 2005 las mujeres mayas, junto a otras mujeres de Guate-
mala y extranjeras, se han organizado y creado Actoras de Cam-
bio, con el objetivo de “romper el silencio” y sanar. La primera
etapa del proceso es marcada por la palabra, por la posibilidad
de contar sus experiencias, con el objetivo de “desarticular la
culpa y el terror que los crimenes sexuales y la guerra habian
instalado en su piel” (Fulchiron, 2018: 9).

Como consecuencia, politizaron el problema y llegaron a la
conclusion de que las violaciones sexuales son un “grave proble-
ma social que atafie a la humanidad, resultado del poder ejerci-
do por el colectivo de hombres sobre las mujeres, y que el Estado
de Guatemala institucionaliz6 para llevar a cabo una politica de
genocidio” (Fulchiron, 2018: 10). El primer resultado de la orga-
nizacidn colectiva es el libro Tejidos que lleva el alma. Memoria
de las mujeres mayas sobrevivientes de violacion sexual durante
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el conflicto armado. Hacer publica su historia fue una de las for-
mas de las mujeres mayas de garantizar “que nunca mas vuelva a
suceder, ni a sus hijas, ni a sus nietas” (Fulchiron, 2018: 10).

Una de las principales preguntas de las tesis es: “;puede la justi-
cia legal, a favor de las mujeres, contribuir a transformar el contra-
to sexual y negociar un nuevo contrato social basado en el respeto
a la autonomia, la libertad, la dignidad y la vida de las mujeres y
de sus pueblos?” (Fulchiron, 2018: 10). En el afio 2011, Actoras de
Cambio sufrié un parteaguas en el proceso, pues, por un lado, un
grupo de mujeres mayas mam y chuj siguieron haciendo publica
su experiencia, sin miedo ni vergiienza; decidieron actuar desde
sus propias formas de organizaciéon comunitaria para impartir
justicia en casos de violacion sexual y todos los casos de violencia
contra las mujeres. Para el afo 2018, estaban creando una “ley de
mujeres’. Esto, “ante la constatacion siempre renovada de que ni
las autoridades comunitarias ni los jueces actian ante casos de
violacion sexual, que se burlan de ellas y las humillan, que inten-
tan casarlas o mediar con su violador” (Fulchiron, 2018: 11).

Por otro lado, después del primer proceso de intercambio, es-
cucha activa y escritura colectiva de las experiencias de guerra,
otro grupo de mujeres maya qeqchi decidié buscar acceso a la
justicia a través de su derecho a la tutela, al recurso judicial efec-
tivo y a la debida diligencia, acudiendo a los tribunales de Gua-
temala. Su objetivo era que “la justicia patriarcal del Estado pu-
diera sancionar y eliminar las injusticias patriarcales vividas en
la comunidad y hacer que alli se reconociera su verdad” (Fulchi-
ron, 2018: 12). Lo que después cuenta la autora es que, a pesar de
que la justicia nacional guatemalteca haya emitido una sentencia
condenatoria contra los crimenes de lesa humanidad sufridos y
responsabilizado el ejército, todavia quedaba la sensacion de no
reparacion de todo el dafio sufrido, sobre todo porque la vida en
comunidad seguia marcada por la “estigmatizacion y exclusion
social’, lo que hacia que la “experiencia de justicia no parece
coincidir con la idea de Justicia” (2018: 12).

Segun la autora, la sentencia ha planteado la reparacion
como redistribucion, lo que no ha permitido reparar los dafios
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morales generados por las violaciones y esclavitud sexual, pues
el derecho a la reparacion fue convertido en apoyo econémico
para las mujeres mayas, lo que no ha generado condiciones co-
munitarias para la integridad y seguridad de las mujeres. Al no
plantear la reparaciéon como justicia de reconocimiento y parti-
cipacidn, la sentencia parece no tener autoridad en los espacios
comunitarios donde persiste “la ley de la fuerza viril y la moral
sexual patriarcal y contrainsurgente” (Fulchiron, 2018: 36).

Para las mujeres indigenas mayas que sufrieron este tipo de
violaciones a sus derechos humanos, los procesos de acceso a la
justicia deben crear, sobre todo, condiciones de no repeticion. En
este sentido, las experiencias de las sobrevivientes mam y chuj
demuestran que es fundamental la justicia de reconocimiento y
participacidn, a fin de no sdlo reparar la “ruptura que la violacion
sexual supuso a nivel social’, sino ademas permitir su agencia en
el ambito publico del que fueron excluidas, para que no vuelva a
suceder “ni a sus hijas, ni a sus nietas” (Fulchiron, 2018: 44).

Experiencias de mujeres indigenas de Ecuador
irrumpir el espacio publico institucional
y comunitario por el acceso a la justicia

Los procesos de discusion de nuevas constituciones en Bolivia y
Ecuador, en la primera década del siglo xx1, han ampliado las
oportunidades de accién de los movimientos indigenas para
exigir garantias de igualdad y no discriminacion en el marco de
los derechos humanos, no sélo individuales, sino colectivos,
como parte del reconocimiento de su autonomia y libre deter-
minacién. En este escenario, las mujeres indigenas se organiza-
ron defendiendo la lucha de sus pueblos por derechos colecti-
vos, como el derecho al territorio y a los recursos naturales, pero
también por la inclusion de garantias para la igualdad de género
y proteccion contra todas las formas de violencia, tanto en los
textos constitucionales como en la legislacion nacional y las co-
munitarias.
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Recorro al analisis de Hernandez y Cucuri (2021) sobre las ex-
periencias de las mujeres kichwas de la region del Chimborazo, en
Ecuador, quienes han jugado un papel fundamental en la agenda
de lucha de los movimientos indigenas, demandando tanto los
derechos colectivos de los pueblos como incorporando sus de-
mandas especificas como mujeres. En el afio de 2002, se form¢ la
Red Provincial de Organizaciones de Mujeres Kichwas de la pro-
vincia Chimborazo (Redmujch), conformada por organizaciones
de base articuladas a nivel comunitario, parroquial o cantonal, y
provincial. Este proceso ha sido fundamental para la formacion
politica en derecho de las mujeres y de los pueblos indigenas.

Una de las primeras acciones de estas mujeres indigenas ha
sido la creacion del programa “La agenda de género de las muje-
res kichwas de Chimborazo”, dirigido no sélo al Estado, sino a
los pueblos, comunidades y movimientos indigenas, asi como al
movimiento de mujeres y a la sociedad ecuatoriana como un
todo. En la agenda priorizaron temas como la soberania alimen-
taria, la no violencia y no discriminacién contra mujeres indige-
nas. La agenda ha tenido muchos obstaculos como consecuen-
cia, en especial dentro de las mismas comunidades; por ejemplo,
acusaciones de hombres indigenas por estar “dividiendo el mo-
vimiento indigena’, contaminadas por el feminismo blanco.
También el movimiento feminista ha sido un obstaculo, en la
medida en que las aislaron y restaron importancia a sus deman-
das especificas (Hernandez y Cucuri, 2021: 250)."°

Una de las primeras constataciones advenidas con este pro-
ceso de lucha era que no bastaba con apelar al Estado ecuatoria-
no para lograr la garantia de derechos como mujeres indigenas.
Para un efectivo acceso a la justicia era necesario el reconoci-
miento del pluralismo juridico para poder buscar justicia en las
instituciones propias existentes en el contexto de los pueblos y
comunidades. Asi, a pesar de que daban una significativa impor-

12 Hernandez y Cucuri nos cuentan como en las reuniones de la Asamblea
Constituyente las organizaciones feministas afirmaron que “nosotras las muje-
res tenemos una sola agenda hacia la constituyente” (2021: 250).
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tancia a la reconstruccion de los espacios de justicia comunitaria
con perspectiva de género, sabian también que ése era un espa-
cio donde el machismo seguia imperando e invisibilizando las
violencias sufridas, razén por la cual decidieron participar en la
lucha por la promulgaciéon de una nueva constitucion (Hernan-
dez y Cucuri, 2021).

La Asamblea Constituyente se instaldé en 2007, en la ciudad
de Montecristi, a 375 kilometros de distancia de Chimborazo, lo
que ha llevado a las mujeres indigenas organizadas a emprender
largos viajes para llevar sus discusiones, reflexiones y propuestas
a este espacio institucional. Si bien en la reforma constitucional
de 1988 se habia logrado el reconocimiento de los derechos co-
lectivos indigenas, la lucha indigena, en este nuevo momento
histérico, ha logrado la incorporacién del reconocimiento del
pluralismo juridico, y las mujeres indigenas lograron agregar
“sin perjuicio de los derechos de las mujeres, nifias y adolescen-
tes”. Ademas, lograron la modificacion del articulo 171, para in-
corporar garantias de participacion y de decisiéon de mujeres,
incluyendo su participacion en las funciones jurisdiccionales en
sus territorios (Hernandez y Cucuri, 2021).

Las mujeres indigenas de Chimborazo consideran que la mo-
dificacion del articulo 171 constitucional ha sido clave en su lu-
cha por acceso a la justicia, y avanzar en el espacio de justicia
propio, sobre todo para la imparticion de justicia en casos de
violencia sexual, acoso, abuso, feminicidios y discusiones sobre
paternidad. Ademas, estas mujeres consideraron que el recono-
cimiento del bloque de constitucionalidad, incorporando los ins-
trumentos internacionales de derechos humanos en la aplicacién
y ejercicio de la justicia, ha sido fruto de su lucha, ademads del
reconocimiento y respeto a los estandares internacionales que
tratan de la interdependencia e indivisibilidad de los derechos
individuales y colectivos, fundamental para la lucha de las muje-
res indigenas por justicia y dignidad (Hernandez y Cucuri, 2021).

Pese a la promulgacion de la nueva constitucion en 2008, y
los resultados intangibles, sociales, politicos y simbdlicos, estas
mujeres indigenas siguen organizadas y en pie de lucha, buscan-
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do la transformacion de las instituciones de justicia, nacionales
y comunitarias. Para el caso de las justicias comunitarias, afir-
man que todavia han encontrado muchas dificultades en las
sanciones en caso de violencia contra las mujeres, y creen que
debe ser la victima o su familia quienes deben incidir en el tipo
de sanciones que se deben imponer en estos casos. Ademas, la
organizacion realiza trabajos de sensibilizacién con las autorida-
des comunitarias sobre las distintas violencias que sufren en la
cotidianidad por el hecho de ser mujeres. Actualmente, trabajan
en una Guia comunitaria de convivencia para el buen vivir en los
territorios indigenas (Hernandez y Cucuri, 2021: 254).

Aun en este sentido, buscan incidir dentro de la organizacién
nacional indigena, la Confederacion de las Naciones Indigenas
de Ecuador (coNAIE). Las autoras cuentan cémo, en asamblea
ordinaria de esta confederacion, realizada en 2016, las mujeres
indigenas lograron que fuera aprobada una resolucién (nimero
6) sobre la ampliacion de las funciones de las justicias comunita-
rias para solucionar “los problemas del sexo femenino’, como
violencia intrafamiliar y el feminicidio, y asi no queden impu-
nes. En mayo de 2018, la Redmujch incidi6 en el Consejo Direc-
tivo de la Confederacion de los Pueblos Kichwas de Ecuador
para que, en su declaracion, se comprometiera a garantizar que
los territorios indigenas fueran libres de “violencia machista y
patriarcal’, y que las autoridades se comprometieran a brindar
acceso a la justicia a las mujeres indigenas victimas de estas vio-
lencias (Hernandez y Cucuri, 2021: 254).

Experiencia de mujeres indigenas en México:
cuando la defensa de derechos humanos es criminalizada

La criminalizacién de la protesta social es uno de los graves pro-
blemas que enfrenta el movimiento indigena —y muchos otros
movimientos sociales— en el contexto neoliberal y neoextracti-
vista que vivimos en la region. Para las mujeres que defienden
derechos humanos, se agrega el machismo, ya que nuestras so-
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ciedades siguen sin aceptar que son las mujeres las que muchas
veces estan al frente de la lucha social por justicia y dignidad
humana.

La experiencia que se describe a continuacion es la de una
mujer indigena amuzga, originaria de Xochistlahuaca, en el es-
tado de Guerrero, México. Kenia Herndndez es actualmente co-
nocida por estar en una carcel federal, pero su historia de lucha
por acceso a la justicia es mucho mas antigua. Esta mujer indi-
gena, abogada y oficial de las Policias Comunitarias de la Coor-
dinadora Regional de Autoridades Comunitarias (CRAC), tiene
su historia marcada por la defensa de derechos humanos de mu-
jeres —la Costa Chica de Guerrero se cruza por relatos de vio-
lencia contra las mujeres—, por la lucha por el reconocimiento
de los derechos colectivos de los pueblos indigenas al territorio y
a los recursos naturales, asi como por la lucha en contra de la
criminalizacion de defensores de derechos humanos de su re-
gion. Junto al colectivo “Zapata Vive”, Hernandez ha enarbolado
y realizado diferentes estrategias de lucha hacia la justicia (Rom-
pevientoTV, 2022).

De entre los diversos frentes abiertos por Kenia y el colectivo
del que forma parte, uno de los mas urgentes era la protesta
por la liberacion de otros defensores indigenas de los territorios
y recursos naturales, de la autonomia y libre determinacion. Las
estrategias utilizadas eran variadas, desde mitines, bloqueos,
hasta la liberacion de las casetas de cobro en las carreteras fede-
rales para denunciar y difundir la grave situacién de los que
consideran “presos politicos”. En 2020 fue detenida mientras
participaba en una protesta en la carretera Toluca-Valle del Bra-
vo, en el Estado de México, acusada por el delito de robo con
violencia, supuestamente cometido con arma de fuego. En en-
trevistas periodisticas, su abogado afirmé que, desde entonces,
Caminos y Puentes Federales ejercen persecucion penal y politi-
ca en contra de la defensora indigena, agregando nuevas denun-
cias en contra de ella (Aguilar, 2020).

Para Kenia, la lucha por el acceso a la justicia todavia no ha
visto el final. A nivel federal, hay al menos siete procesos en su
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contra, la mayoria por obstruccion de las vias de comunicacion.
Asimismo, en el Estado de México responde por otros dos pro-
cesos, en donde fue sentenciada, primero a 11 afios y 9 meses de
prision, y luego a 9 aflos y 3 meses. Sus abogados reiteran que la
defensora no ha cometido los delitos que se le imputan y que no
hay pruebas de ellos (Frontline Defenders, 2022). La Comision
Nacional de Derechos Humanos, en este sentido, ha emitido va-
rios comunicados para que los tribunales respeten los principios
del debido proceso y plazo razonable, presuncion de inocencia e
intervencién minima (CNDH, 2020a, 2020b, 2020¢).

Ademas, ha sido fuertemente denunciada la situacion en que
vive en el Gnico Centro Federal para la Rehabilitaciéon Social,
ubicado en Morelos. Por ser considerada de “alta peligrosidad”,
ha sido aislada totalmente en este penal de maxima seguridad,
lo que le inflige tortura emocional, de acuerdo con su abogado
(Aguilar, 2020), debido a la distancia con su familia, pues el ais-
lamiento le impide el contacto social y familiar, incluyendo las
comunicaciones telefénicas y correspondencias. Ademds, en-
frenta restricciones para realizar reuniones con sus abogados y
con otras organizaciones de derechos humanos. Entre otras con-
diciones relatadas a periodistas por Kenia, esta la dificultad de
acceso a la salud y al agua potable (Frontline Defenders, 2022).

Delante de tantas violaciones a sus derechos humanos, ademas
del de acceso a la justicia, la estrategia de esta mujer indigena ha
sido la colectividad, como siempre. Ha buscado apoyo en organi-
zaciones nacionales de derechos humanos para obtener defensa
judicial en los diversos procesos en su contra. Ademas, ha realiza-
do diversas estrategias de denuncia y difusion del caso, incluyen-
do acudir a las instancias internacionales de derechos humanos.

Asi, recientemente la Comision Interamericana de Derechos
Humanos ha emitido, pronunciado y afirmado que la criminali-
zacion de personas defensoras de derechos humanos, como Ke-
nia, “promueve un estigma colectivo y envia un mensaje intimi-
datorio”. Con relacién a su condicién de mujer, sefiala que “la
criminalizacion resulta inhibidor en las actividades de defensa
que llevan a cabo, ademas aumenta y exacerba desigualdades so-
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ciales existentes” (CIDH, 2022). En el mismo sentido, reciente-
mente la relatora especial de la oNU sobre la situacion de las per-
sonas defensoras de derechos humanos, Mary Lawor, a través de
sus redes sociales inst6 al Estado mexicano conceder la inme-
diata liberacion y fin del acoso judicial en contra de la defensora,
informando que ha escrito a las autoridades mexicanas solici-
tando providencias (Huerta, 2022).

UNA PROPUESTA DE ESTANDAR AMPLIADO DEL DERECHO
DE ACCESO A LA JUSTICIA DE MUJERES INDIGENAS EN EL
DERECHO INTERNACIONAL DE LOS DERECHOS HUMANOS

Se vuelve importante contar estas experiencias, aunque de for-
ma breve, porque muestran, por un lado, cémo el derecho inter-
nacional de los derechos humanos ha logrado ampliar las posi-
bilidades de lucha de las mujeres, en especial de las indigenas, en
su busqueda por acceso a la justicia. Por otro lado, nos sefiala
que, desde la misma lucha es posible ampliar el espectro del ac-
ceso a la justicia y, con esto, garantizar los derechos humanos de
las mujeres desde una perspectiva interseccional e, incluso, in-
tercultural. En este sentido, de acuerdo con Fulchiron,

para reinventar la Justicia hay que partir de lo inimaginado, lo innombra-
do y lo impensado por lo simbdlico patriarcal: hay que partir de la vida
misma de las mujeres, desentranar sus anhelos y crear nuevos referentes
de Justicia cuya medida de satisfaccion sea nuestra vida misma, nuestra
dignidad, libertad y bienestar (2018: 56).

Desde el derecho a la igualdad y no discriminacion, el estan-
dar desarrollado en el sistema interamericano afirma que es in-
dispensable pensar en la interseccion de todos los factores de
discriminacién y marginacion. Para la Corte Interamericana
de Derechos Humanos, es la interdependencia e indivisibilidad
existentes entre la obligacion de los Estados de respetar y garan-
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tizar derechos humanos (articulo 1.1 de la Convenciéon America-
na de Derechos Humanos) y los principios de igualdad y no dis-
criminacion, las que conducen a admitir que las mujeres no
sufren violaciones a sus derechos humanos de la misma forma
que los hombres. Ademas, se ha reconocido en el estandar que la
discriminacion y violencia contra las mujeres indigenas impacta
a sus comunidades, teniendo en consideracion el papel de las
mujeres indigenas en la transmision cultural y manutencion del
tejido comunitario (CIDH, 2017).

Esta es la razén por la cual el estandar del derecho de acceso
a la justicia desde la igualdad y no discriminacion deberia ser
ampliado para abarcar también el estandar internacional del de-
recho a la autonomia y libre determinacién." Este derecho se
refiere a la autodeterminacion del desarrollo comunitario, eco-
ndémico, social y cultural, lo que es fundamental para el goce de
otros derechos colectivos, pero también individuales (articulo 3
de la Declaracién Americana sobre los Derechos de los Pueblos
Indigenas) (CIDH, 2010).

De esta forma, otros derechos colectivos, como el derecho al
territorio y los recursos naturales (articulo 6 y 7 de la Declaracién
Americana sobre Derechos de los Pueblos Indigenas, combinado
con el articulo 21 de la Convencién Americana de Derechos Hu-
manos), se complementan con el derecho de igualdad y no discri-
minacion, pues el acceso efectivo de las mujeres indigenas al te-
rritorio estd relacionado intimamente con la preservacion de sus
formas de vida y de su identidad cultural, sus conocimientos y
espiritualidad (CIDH, 2017). En este sentido, el estandar se amplia
para obligar a los Estados a la prevencion de la invasion de sus
territorios, asi como a la devolucion de territorios ancestrales to-
mados sin su previo consentimiento. De la misma forma, obliga a
la consulta previa, informada, adecuada y de buena fe (cipH,

" En el informe de la relatora de las Naciones Unidas sobre los Derechos

de los Pueblos Indigenas se afirma que, para la garantia de derechos humanos a
las mujeres indigenas, los Estados deben respetar plenamente tanto el derecho
a la autodeterminacién como los derechos de las mujeres a la igualdad y la no
discriminacion (ONU, 2015b: 75).
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2010). Sobre la consulta en especifico, el estindar interamericano
afirma que las mujeres indigenas son fundamentales en estos
procesos y que su participacion efectiva es una obligacion; ade-
mas, la participacion de las mujeres indigenas en los procesos que
afectan sus derechos debe ser un principio rector del sistema in-
ternacional, interamericano y nacional de derechos humanos,
por lo que obliga a los Estados a propiciar las condiciones institu-
cionales necesarias para la participacion politica (CIDH, 2011).

Sobre la ampliacion del estandar de igualdad y no discrimi-
nacion hacia la proteccion del derecho colectivo de las mujeres
indigenas —y de todos los indigenas— a la autonomia y libre
determinacion, el estandar sobre el reconocimiento del pluralis-
mo juridico, a través del reconocimiento de los sistemas juridi-
cos indigenas (articulo 9 del Convenio 169; articulos 34 y 35 de
la Declaracion de las Naciones Unidas Sobre Derechos de los
Pueblos Indigenas), es también uno de los aportes del derecho
internacional de los derechos humanos para el acceso a la justi-
cia. Esto porque, como hemos visto desde las experiencias rela-
tadas, si bien la posibilidad de produccion y aplicacién normati-
va, es decir, de imparticion de justicia segtin sus normas internas,
no ha sido sélo una demanda de las mujeres indigenas en la lu-
cha por acceso a la justicia, este reconocimiento les ha permitido
su empoderamiento en el espacio publico, principalmente co-
munitario, del cual siempre habian sido excluidas.'? Incluso se
ha observado una mayor participacién de las mujeres indigenas
en los procesos de imparticion de justicia en sus propias comu-
nidades. En este sentido, el derecho de acceso a la justicia se ve-
ria garantizado como reconocimiento y como participacion.

En 2014, durante el Foro permanente para las cuestiones in-
digenas, la oNU recomendd a los Estados miembros proteger el

12 En este sentido, la relatora de las Naciones Unidas sobre los Derechos

de los Pueblos Indigenas ha afirmado que las distintas formas de organizacién
politica indigena “dependen en gran medida de cuestiones de género y pueden
excluir a las mujeres y su perspectiva de la administracién de la justicia y el
control de la elaboracién de normas sociales y decisiones, lo que expone mds
a las mujeres a sufrir violaciones de sus derechos humanos” (oNuU, 2015b: 71).
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derecho de las mujeres indigenas de acceso a la justicia, ya sea
por medio de las instituciones oficiales de justicia, como por
“otras vias de reparacion o de recursos’, esto, considerando el re-
conocimiento del derecho a la autonomia y libre determinacion,
incluye a las instituciones y procesos propios de los pueblos in-
digenas, es decir, la justicia comunitaria (ONU, 2014).

De acuerdo con el articulo 22 de la Declaracién Americana
sobre Derechos de los Pueblos Indigenas (0EA, 2016), la Comi-
sion Interamericana de Derechos Humanos afirma que los Esta-
dos tienen la obligacion de establecer mecanismos para el reco-
nocimiento, respeto y promocién de los sistemas juridicos
indigenas, siempre en el marco del derecho internacional de los
derechos humanos, en especial, los derechos de las mujeres
(cIDH, 2017). En este sentido, el Mecanismo de Expertos sobre
los Derechos de los Pueblos Indigenas de la oNu ha afirmado la
dinamicidad de los sistemas juridicos indigenas, lo que permite
que los Estados respeten su autonomia vy, a la vez, que los siste-
mas juridicos indigenas respeten el derecho internacional de los
derechos humanos, pues no se excluyen mutuamente (ONU,
2014). Esto, por supuesto, no implica retirar el deber de los Esta-
dos de proporcionar 6rganos de administracion de justicia y sus
servicios a las comunidades e individuos indigenas, sino hablar
de cooperacion interinstitucional (CIpH, 2017).

Con base en el articulo 9 del Convenio 169 (0IT, 1989) y los
articulos 34 y 35 de la Declaraciéon de las Naciones Unidas sobre
Derechos de los Pueblos Indigenas (0NU, 2007), el Mecanismo de
Expertos afirma el papel crucial que los sistemas juridicos indige-
nas pueden tener en el acceso a la justicia, que para las mujeres
indigenas es constantemente transgredido por problemas relacio-
nados con la distancia de los drganos jurisdiccionales estatales,
dificultades con el idioma y la discriminacion étnica. Por esta ra-
zon, los Estados deben participar en el didlogo intercultural, faci-
litar el establecimiento de jurisdicciones indigenas y flexibilizar
las esferas de competencia de las autoridades indigenas (oNU,
2014). En el mismo sentido, la cIpH afirma que “cuando las muje-
res indigenas tienen acceso a su propio sistema de justicia, no se
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enfrentan con discriminacion por razones de etnicidad. Ademas,
conocen las reglas, procedimientos, y autoridades” (2017: 117).

De esta forma, toda la normativa del derecho internacional
de los derechos humanos sobre acceso a la justicia ya referida es
también obligatoria para los sistemas de administracién de justi-
cia indigena, incluyendo las disposiciones de las convenciones
internacionales sobre derecho de las mujeres (CEDAW y Belém
do Para), ampliando asi el espectro del acceso a la justicia para
las mujeres indigenas aun dentro de sus mismos procesos de
justicia comunitaria.

Sobre el derecho de acceder a la jurisdiccion estatal, la norma-
tiva ya ha sido mencionada en el primer apartado de este ensa-
yo. Cabe enfatizar algunos puntos, de acuerdo con los estanda-
res internacionales sobre la materia, especificamente en relacion
con las mujeres indigenas, y con las experiencias relatadas. En
relacion con el derecho al recurso judicial, a la tutela efectiva y a
la debida diligencia, y con base en el articulo 8 de la Conven-
ciéon Americana (articulo 2 de cEpAw y articulo 7 de la Con-
vencion Belém do Pard), las mujeres indigenas demandan ser
escuchadas; es decir, el derecho a denunciar cualquier tipo de
violacion a sus derechos humanos. En este sentido, frente a las
dificultades de distancia que enfrentan las mujeres indigenas
para denunciar, asi como presentar pruebas que respalden sus
reclamos, junto a las dificultades de idioma y del lenguaje técni-
co juridico, sumadas a la insensibilidad étnica y cultural de los
operadores de justicia (para no decir que, muchas veces, hay
también total desconocimiento del derecho internacional de los
derechos humanos sobre mujeres y pueblos indigenas), la cipa
(2017) recomienda que las mujeres reciban apoyo con perspecti-
va de género, e indica que los Estados deben permitir el acceso
bilingiie a los 6rganos estatales, asi como facilitar el acceso a tra-
ductores e intérpretes para que las mujeres indigenas puedan ser
oidas en su propio idioma (articulo 8.2 de la Convencién Ame-
ricana y articulo 12 del Convenio 169).

Ademas, recomienda que los Estados realicen camparias de
concientizacion juridica y educacion para empoderar a las mu-
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jeres, asi como proveer suficientes recursos para ofrecer capaci-
tacion a los operadores de justicia. También sefiala la necesidad
de que los Estados indiquen las formas para la realizacion de pe-
ritajes culturalmente apropiados en casos relacionados con mu-
jeres indigenas, lo cual es fundamental para un didlogo intercul-
tural e interdisciplinario de acceso a la justicia. Finalmente,
respecto a la violencia sexual, es deber de los Estados proteger
integralmente a las mujeres, por lo que es esencial un enfoque
tanto de salud publica como juridico para atender las necesida-
des de las victimas, abordando efectivamente las consecuencias
tisicas y psicolégicas de la violencia sexual y, si es necesario, po-
sibilitar apoyo psicoldgico a las victimas (articulo 8 de la Con-
vencion Belém do Pard) (cipH, 2017).

Sobre la necesidad del derecho a la proteccion en casos de
violencia, este queda garantizado en el articulo 22° de la Decla-
racion de la Organizacion de las Naciones Unidas sobre los de-
rechos de los pueblos Indigenas (articulo 2° de la CEDAwW; articu-
los 4°, 5°, 7° y 8° de la Convencién de Belém do Para. Para las
mujeres indigenas, en casos de grave violencia, las autoridades
deben protegerlas, dando seguimiento a sus necesidades desde
la denuncia, ya que en muchos casos la violencia empeora cuan-
do las ellas deciden denunciar. Ademas, deben proveer refugios
en casos de violencia intrafamiliar o grave riesgo. En ese sentido,
las experiencias asimismo demuestran que es fundamental que
los Estados también presten proteccion a las defensoras de dere-
chos que las acompafan en casos de violencia.

Sobre el tema de proteccion a las defensoras indigenas de de-
rechos humanos, el articulo 20° de la Declaracion Americana so-
bre Derechos de Pueblos Indigenas, la Declaracion de las Nacio-
nes Unidas sobre el derecho y el deber de los individuos, grupos
y las instituciones de promover y proteger los derechos huma-
nos (ONU, 1999), en sus articulos 1°, 5°, 9° y 12°, asi como en el
reciente Acuerdo de Escazu (ONU, 2018), en su articulo 9°, pue-
den ampliar el estandar del derecho de acceso a la justicia para
las mujeres indigenas, pues establecen las garantias para la defen-
sa de los derechos humanos y el deber de los Estados de proteger
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a estas personas, actualmente fundamentales para la democracia
en nuestra region.

La discriminacion y las barreras para el acceso a la justicia
tienen graves consecuencias judiciales para las mujeres indige-
nas en lo que se refiere a su sobrerrepresentacion en la poblacion
reclusa. En ese sentido, es fundamental que los Estados se ape-
guen al estandar internacional sobre el derecho de las personas
privadas de la libertad con perspectiva de género, y establezcan
condiciones para la cooperacion entre el nivel federal y los nive-
les estatales para permitir que las mujeres puedan purgar sus pe-
nas lo mas cerca posible de sus territorios, sobre todo en el caso
de mujeres indigenas que, como hemos visto, tienen su identi-
dad marcada por el fuerte arraigo comunitario y su importancia
para la manutencion del tejido social.

Finalmente, sobre el acceso a la justicia por medio de las re-
paraciones, tanto la Corte Interamericana como la cipH han
afirmado la necesidad del enfoque interseccional por parte de
los sistemas de justicia a la hora de determinar el alcance de las
reparaciones, afirmando que “debe considerarse la opinion de la
victima como parte del proceso restaurador, lo que le ayuda a
tomar control de sus vidas” (2017: 118). Para la cIDH, las repara-
ciones pueden tener una vision transformadora, con el objetivo
de recomponer el contexto tan variado de discriminacién y vio-
lencias contra las mujeres indigenas, razon por la cual los Esta-
dos deben determinar medidas de reparacién orientadas a abor-
dar la situacion particular de las mujeres, pero ademas orientada
a sus comunidades, las actitudes y estereotipos existentes entre
las autoridades y comuneros en general, con el objetivo no sélo
de sancionar, sino también, y sobre todo, de prevenir.

CONCLUSIONES
La ampliacion del estandar de acceso a la justicia para las muje-

res indigenas, a la vez que extiende las posibilidades de una
comprension mds amplia del concepto de acceso a la justicia,
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desde el derecho internacional de los derechos humanos y las
experiencias variadas de lucha por justicia, ha incorporado la
participacion politica de las mujeres, ademas del reconocimien-
to de los sistemas normativos internos y la redistribuciéon; tam-
bién amplia las obligaciones de los Estados y crea nuevos desa-
fios para el desarrollo de politicas publicas y legislacion interna.

Como hemos visto, hay que garantizar el derecho de las mu-
jeres, en especial de las mujeres indigenas, a la protesta social.
Hay una historia larga de lucha liderada por mujeres indigenas,
no sélo para combatir la discriminacién y las violencias, sino
ademas para la proteccion de los derechos colectivos de las co-
munidades."

La accién colectiva es una herramienta importante para im-
pulsar las transformaciones sociales y politicas, y debe ser prote-
gida ante el avance neoextractivista en sus territorios, mas ain
en tiempos de cambio climatico. Las luchas de las mujeres indi-
genas, en el marco del derecho internacional de los derechos hu-
manos, puede ser un gran aporte para que América Latina cum-
pla, en este sentido, con la Agenda 2030 de la oNU (2015).

Por otro lado, la ampliacion del estandar internacional de ac-
ceso a la justicia para mujeres indigenas, que implica considerar
el derecho a la autonomia y libre determinacién vy, con esto, los
derechos conexos, como el derecho al territorio y recursos natu-
rales, y el derecho a su jurisdiccion propia, trae consigo nuevos
desafios para la institucionalidad estatal como un todo. Esto por-
que implica no sélo respetar los principios del derecho interna-
cional de los derechos humanos, sino crear condiciones en los
territorios nacionales para el desarrollo comunitario con pers-

3 Como afirma Rachel Sieder, en los conflictos socioambientales, las

mujeres indigenas organizadas sufren una diversidad de formas de violencia
y discriminacidn, especialmente si estan en la vanguardia. “La violencia sexual
por parte de las fuerzas militares y paramilitares para expulsar a los indigenas
de sus tierras o frenar sus movilizaciones ha sido comun”. A esto se agrega la
represion realizada por actores privados, “intrinseca a nuevas formas estatales
y economias politicas asociadas a la explotacion intensa de recursos minerales,
forestales y acuiferos” (Sieder, 2017: 21).
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pectiva de género. Las experiencias de las organizaciones de mu-
jeres indigenas nos refieren continuamente que sus reclamos por
justicia, en medio del contexto de discriminacién y violencia que
sufren, no pueden ser realizados de manera independiente de las
garantias de los derechos colectivos de los pueblos indigenas.

Por un lado es fundamental que las distintas formas de justi-
cia comunitaria no justifiquen en las normas tradicionales indi-
genas —la costumbre— las acciones machistas y patriarcales de
exclusion y control social de las mujeres, sino que desde los de-
rechos humanos, internacional y nacionalmente reconocidos, se
desarrollen espacios de participacion de las mujeres en los siste-
mas de justicia. Como hemos visto, es la organizacion y forma-
cion colectiva de mujeres en derechos humanos con perspectiva
de género lo que ha impulsado el acceso a la justicia comunita-
ria. Por otro lado, ya es tiempo de que los operadores juridicos
tomen en serio el reconocimiento internacional y constitucional
del pluralismo juridico. En este sentido, hay que empezar por la
ensefianza del derecho. Es llegado el momento de que las y los
estudiantes de derecho realicen su proceso de ensefianza-apren-
dizaje desde una perspectiva interdisciplinaria y, sobre todo,
que existan asignaturas para el analisis y estudio critico de los
distintos sistemas juridicos indigenas existentes en sus paises, a
fin de que puedan efectivamente realizar sus actividades profe-
sionales desde el didlogo intercultural y la perspectiva de género
como ejes transversales, para contribuir a la efectividad de los
derechos humanos y, con esto, al acceso a la justicia de mujeres
indigenas.

La busqueda por acceso a la justicia de las mujeres en Améri-
ca Latina demuestra que no basta con el desarrollo legislativo y
de politicas publicas segmentadas, es decir, que no contemplan
la vision interseccional de la problematica y que no proporcio-
nan condiciones econdmicas, sociales y culturales para la pro-
teccion de los derechos humanos." En este sentido, los paises

14 Como nos explica Birgin y Gherardi (2012), hemos visto que la violencia
y discriminacidn que atafie a la cotidianidad de las mujeres en América Latina
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latinoamericanos adheridos al bloque de constitucionalidad de-
ben tomar seriamente las recomendaciones de sus comisiones
nacionales de derechos humanos, asi como los necesarios con-
troles de constitucionalidad y convencionalidad de sus leyes y
politicas publicas. Para las mujeres indigenas defensoras de de-
rechos humanos, los procesos de militarizaciéon —como actual-
mente se propone en México— no pueden responder ni al ac-
tual contexto de inseguridad que se vive en los territorios ni a
garantizar el amplio acceso a la justicia a partir del derecho in-
ternacional de los derechos humanos.

Como afirma Fulchiron, no hay propuesta de acceso a la jus-
ticia sin la participacion publica de las mujeres, en colectivo,
para “co-construir procesos de verdad, reparacion, no repeticion
y sancion hacia los perpetradores, a la altura de sus anhelos de
Justicia” (2018: 147). De esta forma, y como afirma Sieder (2017),
es la combinacién de la resignificacion de los conceptos desde
las epistemologias indigenas y el uso del derecho internacional
de los derechos humanos para nombrar las injusticias de género,
herramientas importantes para las transformaciones sociales
por las cuales las organizaciones de mujeres indigenas luchan.

No esta por demas mencionar que este estandar puede —y
debe— ser ampliado contextualmente, a partir del andlisis de los
problemas de violacion de derechos humanos especificos en ca-
sos concretos. En este sentido, el derecho internacional de los
derechos humanos también puede contribuir a ampliar el acceso
a la justicia de mujeres indigenas migrantes, desplazadas forzo-
samente, de nifias y ancianas indigenas, atendiendo siempre a la
perspectiva intercultural y de género.

no se soluciona con mas leyes, ni tampoco es suficiente la atencién psicoldgica
de victimas. Al contrario, se requiere una politica amplia, que si pase por la
asistencia a las victimas, pero que sea capaz de garantizar las condiciones eco-
ndmicas, sociales y culturales para que ellas puedan seguir en sus denuncias
de violencia en los sistemas de justicia. Ademds de participar en las decisiones
sobre las politicas publicas que son creadas para ellas y sus comunidades.
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PALABRAS DE DISCRIMINACION ETNICA
EN EL PUEBLO ORIGINARIO DE SANTA ANA
TLACOTENCO: SU IMPACTO

EN EL EJERCICIO DE LOS DERECHOS

ELsA DEL VALLE NUNEZ
INTRODUCCION

Desde muy pequefios vamos aprendiendo a denominar al mun-
do. Aprendemos a decir mama y, con ello, aprendemos también
a reconocerle como una autoridad a quien se le debe respeto al
interior de nuestra familia. Conforme vamos creciendo se va
ampliando nuestro léxico y vamos aprendiendo la significacion
cultural que se le atribuye a las palabras. Como lo sefiala Ortu-
fio: “el lenguaje nombra. Al nombrar, califica. Al calificar, valora,
o asigna valor” (2016: 77).

Cada una de las palabras, en términos generales, no solo
guarda una significacién literal, sino, ademas, le acompafia o
puede estar impregnada de un significado contextual y cultural.
Por ejemplo, es bien sabido que el término indio, sobre el cual
vamos a dilucidar mds adelante, ademads de su sentido gramati-
cal, en América Latina, sobre todo, la sociedad le ha asignado
una significacion particular a través del tiempo. En este sentido,
esta significacion social y cultural prevalecera por encima de su
significado gramatical o literal del término. Al analizar un poco
esta voz, que guarda una carga peyorativa y que califica como
inferiores a quienes se les adjetiva con esta denominacién, nos
percatamos que su significacion actual esta acompafiada de una
explicacion historica y colonial, aun en esta época contempora-
nea, a pesar de las nuevas posturas sobre el lenguaje inclusivo y
el decir politicamente correcto que buscan evitar la reproduc-
cion de desigualdades y practicas de exclusion gestadas desde las
mismas palabras y que fortalecen los discursos de discrimina-
cién hegemonicos.

[307]
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Esto ultimo no es una tarea facil, el autocorregirnos y el re-
flexionar sobre el lenguaje que usamos en la vida cotidiana no es
una actividad tan rutinaria. Como sefiala Héctor Islas: “pasamos
la vida lidiando con las palabras, produciéndolas, y reprodu-
ciéndolas, la mayor parte de las veces sin conciencia del oscuro
poder que esconden [...] Nuestra cultura esta traspasada por
habitos lingiiisticos que son a menudo vejatorios y ofensivos”
(Islas, 2005: 5).

Bajo esta perspectiva, consentimos palabras en nuestro baga-
je lingiiistico sin cuestionarlas por considerarlas normales. Es-
tas palabras tienen consecuencias en diferentes ambitos. El 1éxi-
co que percibimos como discriminatorio ocasiona que se
oculten identidades, afecta la estima de las personas, llega a obs-
taculizar el desarrollo integral de sectores de la poblacion, lasti-
ma y excluye a los grupos a los que se les califica bajo este 1éxico.
Incluso, con este tipo de lenguaje se llegan a vulnerar derechos
humanos.

En el campo del derecho, tanto en la creaciéon de las normas
como en su aplicacion e imparticion, el lenguaje discriminatorio
se hace presente. Aun cuando el derecho parece ser neutral, no
se puede ignorar que, en la vida cotidiana, en las practicas juridi-
cas del dia a dia, el derecho real o de facto va acompanado de
ciertas palabras y discursos que si apreciamos objetivamente y,
de modo reflexivo, tienden a excluir o a discriminar, incentivan-
do inconscientemente desigualdades sociales. Los imaginarios
sociales negativos viajan al interior de nuestras conciencias, aun-
que muchas veces no lo queramos. Por lo tanto, hay un léxico
discriminatorio entre las colectividades que ha llegado a incor-
porarse en la base de las estructuras sociales y que es muy dificil
de dejar.

Bajo estos pormenores, este articulo tiene como objetivo
explicitar algunas palabras de contenido discriminatorio
que se usan por un colectivo que se autoadscribe como na-
hua y originario, en el contexto de la Ciudad de México
(cpMx), y cuyo léxico ha surtido efectos en el campo del
ejercicio de los derechos.
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METODOLOGIA

Entre 2019 y 2021, en el pueblo originario de Santa Ana Tlaco-
tenco, perteneciente a la alcaldia de Milpa Alta, en la Ciudad de
México, se realizo una investigacion cualitativa de corte etno-
grafico para identificar las palabras que se usan en el ambiente
comunitario como parte de un léxico con rasgos discriminato-
rios, pues este pueblo se identifica como nahua y originario, y
cuyos comuneros aluden que han sido victimas de discrimina-
cioén por su origen étnico, lingiiistico y cultural. Durante el cur-
so de esta investigacion, en campo, se realizaron entrevistas se-
miestructuradas a profundidad, a 10 mujeres y a 10 hombres,
todos habitantes de este poblado, sobre el lenguaje que comun-
mente perciben como discriminatorio en su comunidad. Ade-
mas, se realizd una serie de observaciones en el contexto social
explorado a fin de fortalecer los discursos primarios de los acto-
res entrevistados. Se analizaron los datos a partir de los princi-
pios del analisis critico del discurso de Teun van Dijk (1999).

CONTEXTO DE LA INVESTIGACION

Santa Ana Tlacotenco es un pueblo originario de la Ciudad de
México, se localiza en la alcaldia de Milpa Alta. Es percibido
como el ultimo reducto de habla nahuatl originario en esta capi-
tal, ya que sus habitantes ostentan la propiedad original de su
territorio, en el que siempre han vivido y desarrollado su propia
cultura. Los habitantes de este poblado arguyen que tienen vin-
culos ancestrales con el pueblo azteca y la cultura tolteca.

Su poblacién es de casi 12 ooo habitantes, de los cuales, ac-
tualmente, s6lo una minoria hace uso de la lengua ndhuatl de
forma esporadica. La lengua nahuatl de este pueblo estd en peli-
gro de extincion. Conforme a los criterios de la Unesco (2003),
cuando en la comunidad lingiiistica hay una ruptura en la trans-
misioén intergeneracional de una lengua, reservando su uso a
una minoria de personas mayores de edad, principalmente los
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abuelos y las abuelas, es muy probable que esa lengua se encuen-
tre en peligro.

Ante tal situacion, los actores de esta investigacion afirman
que una de las practicas que debilitd el uso de la lengua nahuatl
en su comunidad fue la fuerte discriminacién que sufrieron los
abuelos y los padres a partir de los afos cuarenta y cincuenta del
siglo pasado, razén que los llevé a determinar que no era conve-
niente transmitir su lengua materna a las nuevas generaciones, a
fin de evitar que fueran igualmente discriminados por hablar
ndhuatl, sobre todo en los espacios foraneos donde acudian,
como la escuela y el centro de la Ciudad de México. Al interior
de la comunidad de Santa Ana Tlacotenco, se describe que una de
las practicas familiares que contribuyeron a la pérdida de la len-
gua entre las generaciones fue:

Recuerdo que algunos papas les decian a sus hijos que se fueran para alla,
asi estaban hablando los mayores puro néhuatl, todito nahuatl; y enton-
ces, Uno como nino, estaba jugando por ahi, asi, cerca de ellos, y para no
escucharlos, pos algunos papas, la gente mayor, decia a los nifios que se
fueran, decian “vete para alld”, y uno como niflo tenia que respetar; uno
se iba, era platica de mayores (L. M. [comunicacién personal], 13 de enero
de 2019).

Este comportamiento de excluir a las generaciones mas jove-
nes de las platicas que sostenian los mayores en lengua nahuatl
estuvo incentivado porque a los padres y a los abuelos se les cali-
ficaba despectivamente de indios, adjetivo asignado a los comu-
neros de Santa Ana Tlacotenco porque hablaban ndhuatl en es-
pacios donde el espafiol tenia preferencia. Como se sabe, el
término indio ha sido ampliamente difundido en diferentes lati-
tudes de México para calificar peyorativamente a los miembros
de pueblos y comunidades con rasgos particulares, como tener
una cultura propia y una dindmica de vida distinta de la occiden-
tal; asimismo, por tener un vinculo histérico con los pueblos que
originalmente habitaban este territorio antes de la conquista.
Con el término indio se ha violentado constantemente el derecho
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a la lengua y a la cultura de los pueblos y las comunidades indi-
genas, como en el caso de Santa Ana Tlacotenco, afectando otros
derechos, como el derecho a la educacion con pertinencia cultu-
ral y lingiiistica; incluso, el derecho a ostentar una propia identi-
dad cultural. En general, violenta sus derechos culturales.

A continuacidn, se abordan tres conceptos tedricos que estan
relacionados con el tema abordado en este articulo.

MARCO TEORICO
Lenguaje y discriminacion

A través del analisis del lenguaje podemos identificar el ejercicio
y la reproduccién de practicas discriminatorias, muchas de ori-
gen racista. En la cotidianidad hemos sido testigos de la existen-
cia de personas que se identifican y se asumen abiertamente
como racistas, incluso defienden su postura. Este autorreconoci-
miento como individuo o grupo racista es ostentado por una
minoria de personas, ya que muchas veces la gente no se asume
como tal, sin embargo, inconscientemente reproduce y alimenta
actitudes, comportamientos y discursos que develan una especie
de racismo indirecto, simbdlico y tacito (Ortuilo, 2016). Grosso
modo, en México aplica lo que el autor sefiala:

En nuestro pais, el racismo ha existido y existe con sus caracteristicas ge-
nerales: discriminacién, estigmatizacion, descalificacion o rechazo, asig-
nacién de menor valor o menor estatus, y rol de las personas por su as-
cendencia étnico-racial, en particular, por el color de piel. Esto determina
oportunidades desiguales en la sociedad. A su vez, a diferencia de algunas
experiencias historicas que instituyeron legalmente la segregacion y la
desigualdad de derechos por estas razones y que, por tanto, legitimaron
la manifestacion expresa de la descalificacion y la desigualdad, en nuestro
pais se desarroll6 una modalidad de racismo relativamente solapado, disi-

mulado o encubierto (Ortuifio, 2016: 79).
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En la actualidad es usual escuchar discursos publicos en los
que se condena el uso de palabras con rasgos de discrimina-
cidén. No obstante, en la vida cotidiana se contintian cometien-
do los mismos actos discriminatorios fortalecidos por las pala-
bras que siguen esta linea. Este tipo de lenguaje vive en todos
los sectores y en los diferentes ambitos de socializacién, como
en los espacios privados, al interior de las familias, entre los ba-
rrios y colonias de los pueblos, en las grandes ciudades, en los
espacios educativos, académicos, politicos, religiosos, cultura-
les, y juridicos.

El lenguaje con rasgos discriminatorios sobrevive y se man-
tiene porque la misma sociedad lo legitima, lo consciente y, en
algunos escenarios, lo glorifica, engrandeciéndolo a través de la
burla, la mofa, el chiste, o el tan vigente fendmeno del bullying.
Y en otros escenarios mas diplomaticos, se convalida con com-
portamientos sutiles, a partir de los cuales se continuan trans-
mitiendo a las nuevas generaciones sin cuestionarlos. Y aun
cuando son cuestionados, muchas veces no son modificados por
la sociedad de forma inmediata, ya que tanto los discursos como
las practicas discriminatorias provienen desde hace tiempo y
prevalecen en la memoria colectiva.

Colonialismo interno

El colonialismo interno es un término propuesto por Pablo
Gonzalez Casanova, quien lo incorpord a las ciencias sociales en
1960. Como sefiala Jaime Torres, este término “es ttil como cate-
goria analitica porque da razén de fenémenos relacionados con
la exclusion cultural” (2014: 88). Con esta nocidn se cuestiona y
revisa cdmo, a pesar de que diferentes pueblos han sido inde-
pendizados tras el periodo colonial, en su estructura interna
prevalecen formas coloniales de ser, como cuando estaban suje-
tos a la autoridad de un externo con quien forjaban relaciones
sociales de explotacion, exclusion, discriminacion y de dominio.
En otras palabras, este término permite reflexionar sobre como
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es que los propios nativos ejercen ahora la dominacion y la ex-
plotacidn sobre otros nativos (Torres, 2014).

Para los fines del tema que se aborda en este articulo, la cate-
goria “colonialismo interno” es de suma importancia, ya que
permite identificar al interior de los pueblos y las comunidades
indigenas u originarias como es que sus miembros son quienes
ahora ejecutan actos de habla y comportamientos individuales
que replican formas coloniales de ser, los cuales aplican a sus
mismos familiares, compadres, amigos, vecinos, conocidos, o a
cualquier otra persona que forma parte de su misma colectivi-
dad o poblacidn, extendiéndose a otros actores, incluso externos
a su comunidad, sobre los que se establecen relaciones de domi-
nacion, exclusion y discriminacion.

A nivel discursivo, el colonialismo interno se manifiesta
cuando una persona proveniente de un pueblo o comunidad in-
digena u originaria hace uso de expresiones que marcan relacio-
nes asimétricas, como el continuar utilizando el término indio y
adjetivando con ¢l a los miembros de su misma comunidad en
sentido peyorativo. Incluso, aunque la persona no se identifique
como perteneciente a algin pueblo indigena u originario, cuan-
do hace uso de estos vocablos con rasgos discriminatorios, es
indicador de que en su contexto social o ambiente colectivo pre-
valecen estas formas de expresion colonial que se reciclan y se
resignifican, expandiéndose tanto en el ambiente nacional, re-
gional y local, marcando diferenciacion social en sentido negati-
vo y de marginacion.

LENGUAJE INCLUSIVO
EN EL MARCO DEL DERECHO ACTUAL

El Consejo Nacional para Prevenir la Discriminacion (Conapred)
elabor6 una guia béasica de Recomendaciones para el uso incluyen-
te y no sexista del lenguaje (2015), que constituye: “Una herra-
mienta para promover la igualdad sustantiva y el desarrollo de
una cultura basada en el respeto a la diversidad humana y el dere-
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cho a la no discriminacién. La transformacion del lenguaje ha
sido una meta de distintos programas de accién global impulsa-
dos por el sistema de Naciones Unidas” (Conapred et al., 2015: 5).

Esta guia sefiala que los términos indios y minorias étnicas
forman parte del lenguaje excluyente. Por tanto, sugieren que
sean sustituidas por las voces personas indigenas, las y los indige-
nas, las comunidades indigenas, los pueblos indigenas, los pueblos
originarios de México, como enunciaciones que, segun el Conse-
jo, forman parte de un lenguaje que nombran “de alternativa in-
cluyente” Desde esta perspectiva institucional, se comprende
que las voces indio o minoria étnica se deben sustituir por la voz
indigena u originaria, acompanada de ciertos articulos como
“las y “los”, o bien agregarle sustantivos como “personas” o “pue-
blos”, con lo cual se configura un lenguaje incluyente.

No obstante, como se apreciard a continuacion en el apartado
de resultados de este articulo, la misma voz indigena, por si sola,
forma parte del léxico vigente en la Ciudad de México que tiene
rasgos discriminatorios segun las apreciaciones sociales. Si bien
institucionalmente con ésta se busca sustituir al término indio,
ambas voces contindan siendo parte del vocabulario peyorativo
y excluyente que se maneja coloquialmente en la vida cotidiana.

CONTEXTO SOCIAL QUE MARCA ETNICIDAD
EN LA CIUDAD DE MEXICO: FUNDAMENTO JURIDICO

Oficialmente, en la Constitucion Politica de la Ciudad de México
se reconoce juridicamente la sociedad étnica, cultural y lingiiistica-
mente heterogénea de esta capital. En su articulo 2 se establece que:

1. La Ciudad de México es intercultural, tiene una composi-
cion plurilingiie, pluriétnica y pluricultural sustentada en
sus habitantes; sus pueblos y barrios originarios historica-
mente asentados en su territorio y en sus comunidades indi-
genas residentes. Se funda en la diversidad de sus tradicio-
nes y expresiones sociales y culturales.
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2. La Ciudad de México se enriquece con el transito, destino y
retorno de la migracion nacional e internacional (Asamblea
Constituyente de la Ciudad de México, 2018).

Con base en este articulo se identifica la presencia de pueblos
originarios y de comunidades indigenas residentes al interior de
la Ciudad de México. Desde el derecho, ambas categorias son
denominaciones que parecen ser parte de un lenguaje inclusivo;
sin embargo, como se describira a continuacion, en el sistema
social contindan siendo referentes de discriminacién étnica,
cultural y lingiiistica.

APRECIACION SOCIAL DEL LEXICO
QUE TIENE RASGOS DISCRIMINATORIOS
EN EL PUEBLO DE SANTA ANA TLACOTENCO

Aun cuando Conapred no cuestiona el término indigena, por si
solo esta atravesado por una carga histérica peyorativa y forma
parte del lenguaje de discriminacién cotidiano. A continuacién
se presentan las apreciaciones sociales de esta palabra y de otras
voces locales que se usan en el contexto social que se investigo,
como parte de un léxico con rasgos discriminatorios.

En el pueblo originario de Santa Ana Tlacotenco se identifi-
can seis voces importantes, las cuales forman parte de un len-
guaje de exclusion social: indigena en sentido amplio; indigena
en sentido estricto; indio; originario; chirga (o); martajada (o);
antigua (o).

Indigenas en sentido amplio e indio

Negarse como indigena es un comportamiento individual y co-
lectivo frecuente, mds en escenarios como la Ciudad de México,
donde las personas buscan asimilarse mas hacia el canon occi-
dental de civilizacion. En la capital, la voz indigena suele equipa-
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rarse con la palabra indio. Ambos términos funcionan como pa-
labras discriminatorias y segregacionistas que, en principio, se
les atribuyen como etiquetas a los miembros de algin pueblo o
comunidad originaria de México, con rasgos étnicos, lingtiisti-
cos y culturales diferentes a los de la poblacién mestiza.

Una de las actoras en esta investigacion sefialo: “todavia no
me conocen, todavia no saben ni mi nombre y ya luego saben,
ya me llaman que soy indigena porque hablo nahuatl, luego
pues, la gente lo mira a uno como feo” (D. J. [comunicacion per-
sonal], 23 de junio de 2019)”. Como se infiere de este testimonio,
es comun que la gente en la Ciudad de México identifique y se-
fiale a un tercero como persona indigena, pero no es comun que
los individuos se autoidentifiquen bajo esta categoria, la cual po-
siciona como personas subalternas a quienes se les cuelga esta
etiqueta, como si fueran de una clase menor o de un rango que
no tiene el mismo peso social, a diferencia de otros grupos que se
sienten de mayor rango. Aun cuando ambos términos, indigena
o indio, pueden usarse como equiparables en el contexto de esta
ciudad, hay matices que los diferencian.

La voz indigena se usa actualmente en la esfera institucional
para diferenciar a los grupos étnicos de la poblacion mestiza.
Para algunos actores, dicho concepto es un constructo institu-
cional, una etiqueta que se asigna a los pueblos originarios en
México, en general, con la cual se desdibuja la realidad pluricul-
tural, ya que no nombra a cada pueblo cultural en especifico, lo
que transgrede el derecho a la identidad propia y colectiva de es-
tos pueblos. Al respecto, uno de los actores entrevistado sefiald:

Cuando nosotros crecemos en la comunidad, por ejemplo, no hay un con-
traste inmediato con quienes somos. El término de indigena lo conoci en
la universidad; yo estudié antropologia y aparecia el término justo en el
tema de pueblos indigenas [...] El término indigena es una etiqueta que se
atribuye a los pueblos indigenas en México, es una etiqueta que hace una
diferenciacion entre lo indigena y lo mestizo, como lo vienen trabajando,
pero que también desdibuja la diversidad. T hablas en México de pueblos

indigenas y no... en realidad y no refieres a alguno ni a ninguno tampoco,
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delo que es, es un abstracto. Yo tengo claro mi origen. El indigena lo hacen

las instituciones (H. V. [comunicacién personal], 12 de enero de 2020).

Segtin este testimonio, el término indigena, como constructo
institucional, se asigna y difunde en espacios como las universi-
dades. Sobre el origen de esta palabra, Ramirez (2011) sefiala que
la palabra indigena apareci6 por primera vez en el diccionario
de Antonio Nebrija, en el aflo de 1492, con el cual se referia al
natural de un lugar. Sin embargo, actualmente con este término
se trata de homogeneizar, ya que “se considera que existen los
pueblos indigenas como iguales entre ellos, por el denominador
comun de ser indigena” (Cruz y Santana, 2013); un nominal que
adjetiva a los pueblos y a las comunidades indigenas como pue-
blos subalternos, segun la perspectiva social.

En cambio, la voz indio, que se usa como sinénimo de indige-
na en la Ciudad de México, se escucha cominmente entre la so-
ciedad civil para aludir a una persona que no es educada, que
tiene malos modales, al comportarse de manera inapropiada,
que no sabe actuar o hablar segtin los c6digos culturales de don-
de se esté interactuando. Por ejemplo, uno de los actores entre-
vistados expreso:

Lo de indio también me lo han aplicado. Ese es un término de segregacion
y discriminatorio aqui en la Ciudad de México. Se escuchan insultos muy
frecuentes que denigran, dicen “pinche indio” y no propiamente se le dice
al indigena, es a la gente en general; escuchas “pinche indio” [cuando]
salieron las personas jalaindose del Metrobus porque estaba saturadisimo
a ciertas horas, y entonces uno le dice al otro “pinche indio”. Se le atribuye
como barbaro, que no entiende los cddigos culturales (H. V. [comunica-

cién personal], 12 de enero de 2020).

Por lo tanto, en el contexto de la Ciudad de México, la pala-
bra indio tiene mayor alcance, ya que no sélo se usa para insultar
a las personas que se distinguen por su origen étnico, cultural y
lingiiistico, sino que puede ser utilizado como un insulto para la
sociedad civil en general, para adjetivarlos como personas que
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no tienen cultura, que no son educadas. Sin embargo, tanto indi-
gena como indio son términos que marcan un posicionamiento
subalterno en el contexto de esta capital; son etiquetas que ha-
cen referencia al establecimiento de “relaciones coloniales”
(Bonlfil, 2019), luego entonces, asimétricas y de dominacion.

Como se senala en el siguiente testimonio, la palabra indige-
na viene a sustituir el término coloquial de indio, y aunque se
pretende usar como una palabra potencializadora de inclusion,
lo cierto es que una y otra perviven en la memoria colectiva
como formas que contintian colocando en una posicién subal-
terna a los pueblos y a las comunidades con caracteristicas cul-
turales diferentes:

Pues nos han tratado de indios, de indigenas, haciéndonos menos, como
ofendiéndonos porque sabemos néhuatl. Yo, que sepa, antes por aca se
conocia mas eso de indio, pero después como que se pasé a indigena. Y
después, pues acd, como para ya no vernos como menos, que N0 somos
indigenas, se nos empez6 a llamar originarios, pueblos originarios en la
ciudad (M. N. [comunicacién personal], 13 de junio de 2019).

Con base en lo expuesto, las voces indigena o indio, en senti-
do amplio, pueden tomarse como equiparables, distinguiéndose
por los interlocutores que las usan: las instituciones guberna-
mentales la primera, la poblacion civil en general la segunda.
Por consecuencia, en la capital el genérico indigena o indio se
disgrega en dos dimensiones a su vez: por un lado, el originario
Y, por el otro, el indigena en estricto sentido. Sobre estas dos
nuevas identidades se hablara enseguida.

Originario e indigena en sentido estricto

En la Ciudad de México al originario se le atribuye, ademas de
sus rasgos culturales, étnicos y lingiiisticos propios, ostentar la
propiedad del territorio ancestral; tiene el dominio sobre un es-
pacio geografico determinado que ha poseido histdricamente y
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cuyo pasado étnico esta ligado con el pueblo mexica o azteca de
filiacién nahua. Al respecto, uno de los actores dijo que:

Nosotros venimos de los que ya aqui antes estaban, antes de que llegaran
los espaiioles ya estabamos. Habldbamos nahuatl, todo en nahuatl. So-
mos un pueblo originario, siempre hemos vivido aqui; asi nuestros papas,
nuestros abuelos. Yo, que sepa, por eso somos originarios. Tenemos nues-
tras tierras, y aqui, desde siempre, hemos vivido aqui. Sabemos que los de
antes eran aztecas, y ellos también hablaban nédhuatl como nosotros (L. M.

[comunicacion personal], 13 de junio de 2019).

En este sentido, por ejemplo, en Santa Ana Tlacotenco se
autoidentifican como pueblo originario, por el origen territo-
rial, “pertenecientes a sus espacios por nacimiento” (Romero,
2009: 47), pero la mayoria de sus habitantes no se identifican
como indigenas. Esto se debe, sobre todo, a la carga peyorativa
histérica que tiene el término. Tal y como otro actor expreso:
“No, yo creo que no somos indigenas; ya hemos cambiado, ya
hemos avanzado. No somos indigenas, somos originarios; de
aqui nomas, nativos de aqui. Aqui nacimos y aqui nos vamos a
morir” (A. J. [comunicaciéon personal], 19 de diciembre de
2019). El término originario tiene implicito un poco de ser indi-
gena, pero mas “civilizado”, como lo deja ver el anterior testi-
monio.

Maria A. Portal (2013), en sus investigaciones antropoldgicas
realizadas en la Ciudad de México, seniala que en su contacto
inicial con los pueblos originarios de esta ciudad encontré que
quienes habitan la alcaldia de Milpa Alta (demarcacién a la
que pertenece Santa Ana Tlacotenco) se autoidentifican como
momochcas. Sin embargo, ésta es una distincion inicial, porque
al indagar de modo mas profundo, estas poblaciones no se au-
toidentifican a si mismos como indigenas. “Si bien reconocen
un pasado prehistorico, es decir, se saben preexistentes a la es-
tructura juridico-administrativa que en la actualidad conforma
la ciudad, en muchos casos no se definen como indigenas” (Por-
tal, 2013: 55).
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Indigena en sentido estricto

En cambio, al indigena en sentido estricto, de igual manera que
al originario, se le atribuyen caracteristicas culturales especifi-
cas, pero que, al desplazarse a la Ciudad de México, se aleja del
territorio ancestral, estableciéndose al interior del territorio de
los pueblos originarios de la Ciudad. Por esto, se les denominan
politica y juridicamente “indigenas residentes” en lo individual,
o “‘comunidades indigenas residentes” en lo colectivo. Sobre esta
diferenciacion, Portal dice que:

Asi nahfus que viven en unidades habitacionales en la colonia Roma, co-
lonias en donde conviven grupos de triquis con otros habitantes de con-
dominios, invasiones en zonas montafosas de la periferia que constituyen
pueblos dentro de pueblos, o en los margenes de las colonias populares,
entre las muchas formas de anexarse a la ciudad. En este sentido, son
poblaciones dispersas en la urbe, contenidas en espacios especificos, sin
poseer territorios, sin la propiedad de recursos naturales y con carencias
importantes en cuanto a la representacion politica. Sin embargo, consti-
tuyen un tipo de asentamiento diferente de un pueblo originario urbano
pues, aunque repitan muchas veces los esquemas espaciales y culturales de
sus pueblos de origen, son relativamente recientes y nunca seran iguales
al terruio del que provienen. Sin lugar a duda, los grupos indigenas que
residen en la ciudad son altamente vulnerables, poco visibles y por lo ge-
neral excluidos de las politicas publicas gubernamentales, ademds de que
carecen de los recursos basicos que todo ser humano merece. Esta vulne-
rabilidad se expresa en la falta de informacién en censos y estadisticas, asi
como de acceso al Estado de bienestar (Portal, 2013: 55).

En este sentido, el marcador identitario diferenciador entre
originario e indigena en sentido estricto, o comunidades indi-
genas residentes, estd ligado principalmente al origen territorial
—;de donde proviene el grupo étnico?— y a la conservacion de
la propiedad territorial.

Las dos denominaciones, tanto originario como indigena, se
han utilizado a nivel social como parte de un lenguaje excluyente
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y discriminatorio. Con originario y con indigena se ha calificado
a las personas y grupos sociales como seres humanos autécto-
nos, que no llegan a alcanzar el adjetivo de grupos sociales civili-
zados, segun los estereotipos de lo que suele comprenderse
como personas con cultura moderna y de la ciudad.

En el contexto de la capital, ambas categorias se colocan en
niveles diferenciadores de sujetos autdctonos. Mientras que ser
originario es ser indigena, pero mads civilizado. El indigena se
aleja totalmente de calificarse como una persona bien educada,
con cultura y civilizada. Sobre el significado de estas palabras,
una de las actoras entrevistadas apunto: “Yo pienso que no son lo
mismo, bueno, si somos indigenas, pero ya mas avanzados, mas
civilizados que los que vienen de otros estados de México. Aqui,
en Tlacotenco, ya no somos indigenas; estamos ya mas avanzadi-
tos” (M. P. [comunicacién personal], 23 de enero de 2020).

Lo que para algunos parece casi lo mismo, porque en ocasio-
nes se usan las palabras de originario e indigena indistintamente
entre las instituciones, en la realidad social urbana tienen dife-
rencias claras relacionadas con el nivel de cultura, ligado al con-
cepto de desarrollo desde una perspectiva moderna y occidenta-
lista, como se logra percibir con la aseveracion que una de las
actoras hizo: “no, no somos indigena, ya no estamos tan atrasa-
dos” (M. ]. [comunicacién personal], 23 de enero de 2020). Des-
de esta comprension social, “la autodenominacién de originarios
o nativos, muestra una estrategia para enfrentar la discrimina-
cion sufrida al ser considerados los indigenas en la capital” (Ro-
mero, 2009: 52); ademas, se piensa que por ser originarios y de-
tentar la propiedad de la tierra original se tienen mas derechos
que la comunidad étnica migrante, tal y como lo sefialé otro de
los actores entrevistados: “nosotros somos los duefios de las tie-
rras de aqui, desde mis papas, abuelos, ellos han sido los duefios
y por eso tenemos mas derechos que los que puedan venir por
acd” (P. B. [comunicacion personal], 23 de noviembre de 2019).

Mientras que ser originario es ser indigena, pero mas civili-
zado o con mas cultura a la usanza occidental; el indigena en
estricto sentido se aleja de ser considerado socialmente como
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una persona bien educada y con cultura. Al respecto, un actor
sefial6 que:

Si al indigena se le atribuye como bérbaro, que no entiende, que no sig-
nifica, no entiende los codigos culturales, falta de cultura (...) Si td no
haces tus cosas como en el pueblo, cada quien hace sus cosas segun su
referente cultural. Por ejemplo, aqui mismo, la cuestion de la quesadilla:
en Oaxaca, la quesadilla es con queso, y aqui en la Ciudad de México, la
quesadilla puede o no tener queso. El indigena es ese constructo imagina-
rio del barbaro, y si ti no puedes hablar o escribir eres indigena o indio.
Es un término peyorativo; sobre todo, se usa al indigena, que también esta
construido, digamos, nacionalmente, porque es un proyecto nacional que
no emana de la sociedad civil; es un invento también antropoldgico que
forma parte de las politicas publicas (H. V. [comunicacion personal], 12 de

enero de 2020).

No obstante, ambas categorias no definen a estos grupos
como sujetos culturales con sus particularidades. La autodeno-
minacién adquiere mayor significado para cada grupo étnico;
por ejemplo, la comunidad nahua de Santa Ana Tlacotenco se
define como pueblo originario, pero, sobre todo, como tlacoten-
ses o santaneros. Tlacotenses como gentilicio de Tlacotenco, voz
nahua que significa “lugar a la orilla de las varas”; y santaneros
porque la santa patrona de su iglesia principal es la virgen de
Santa Ana. Al respecto, uno de los actores expresd: “mira, con
indigena, pues no siento nada, no me dice nada. Antes se vefa
mal que nos dijeran asi, que era como hacernos menos, y mas
indio; pero hoy ya no; se nos trataba de indios, cuentan los abue-
litos que asi nos llamaban” (An6nimo [comunicacion personal],
25 de enero).

Ambos términos, tanto originario como indigena, son cons-
tructos sociales e institucionales ajenos a la cultura de estos gru-
pos étnicos. Ha sido un actor externo quien les ha atribuido esta
denominacion a estas poblaciones minorizadas, como los colo-
nizadores, los antropélogos, los académicos, las instituciones ofi-
ciales, por ejemplo, penetrando hasta dentro de las comunidades,
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donde ahora se observa un colonialismo interno a partir de la
propagacion de estas voces, que son parte de los discursos hege-
monicos de exclusion social.

Otra actora sefial6 al respecto: “Pues yo no sé bien. Si somos
diferentes, pero creo que a la mera hora somos del mismo bando
porque estamos peleando igual por nuestros derechos, todos so-
mos indigenas” (M. J. [comunicacién personal], 26 de enero de
2020]). Como lo da a entender este testimonio, en términos ge-
nerales, dentro de la categoria de indigena en sentido amplio se
integran ambos grupos étnicos, tanto los originarios como los
indigenas residentes; ambos grupos se encuentran en el contex-
to de la Ciudad de México, luchando por sus derechos. Son
quienes, como se sefiald, se distinguen por ostentar o no la pro-
piedad original del territorio y por conservar sus particularida-
des culturales que los diferencian.

Apreciacion social sobre el originario y el indigena,
su apreciacion positiva en el dmbito del derecho
y de la politica publica

Actualmente, en la Ciudad de México la gente se ha ido apro-
piando de las palabras originario e indigena como parte de los
movimientos de reivindicacion étnica, en donde ambas palabras
se comienzan a percibir como denominaciones positivas, en
tanto que son palabras que confieren derechos. Si antes nadie
queria ser originario e indigena en esta Ciudad, hoy estos pue-
blos y comunidades las usan, con lo que estas denominaciones
se han vuelto “utilitarias”. En este sentido, por lo que toca a los
pueblos originarios, como Santa Ana Tlacotenco, “la autoads-
cripciéon como originarios busca eludir el estigma de ‘nativos,
con que todavia los hostigan algunos mestizos y blancos de la
metropoli, y les aporta una base internacional para defender sus
derechos” (Ortega, 2010: 87).

En el ambito del derecho y de la politica publica, la diferen-
cia entre originario e indigena es indispensable. Una de las ac-
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toras entrevistadas dijo que: “Aqui en Milpa Alta, en Santa Ana
Tlacotenco, en la Ciudad de México, en general, para la gente
es muy importante si se es originario porque es gente que sien-
te que tiene mas derecho” (A. B. [comunicacidn personal], 15
de junio de 2019). En este sentido, se piensa socialmente que es
prioridad garantizar primero los derechos de quienes poseen la
propiedad originaria, a diferencia de los avecindados o migran-
tes, es decir, se valida la idea de “primero en tiempo, primero
en derecho”.

Actualmente, ambas expresiones tienen una significacion
particular entre las instituciones gubernamentales; ambos tér-
minos denotan un lenguaje inclusivo. Desde esta arista se reco-
nocen ambas figuras sociales como sujetos de derechos, cues-
tion que no acontecia en otras épocas del derecho mexicano
porque no se les reconocia como tales. Al respecto, uno de los
actores seflalé que: “A los pueblos originarios se les ha dado un
trato de objetos, como mercancia electoral; no se les ha recono-
cido como lo que son: ‘sujetos con personalidad juridica, titula-
res de derechos y obligaciones, sino como objetos de politicas
publicas, y eso cambiard” (A. R. [discurso], 12 de febrero de
2020).

Seguin el anterior testimonio, las personas que se diferencia-
ban por algtin rasgo étnico, originarios e indigenas, eran trata-
das como cosas, objetos de politicas; negandoles sus derechos
por no ser considerados personas juridicas, es decir, sujetos de
derechos. Se consideraba que debian ser tutelados, negandoles
su capacidad para disefiar sus propias politicas, aplicandoles
programas asistencialistas.

Actualmente, ambas palabras, originario e indigena, se vuel-
ven etiquetas necesarias en el discurso social para acceder al ca-
talogo de derechos que algunas leyes, como la Constitucion Po-
litica de los Estados Unidos Mexicanos, les confiere en general, y
también como la propia Constitucién de la Ciudad de México
les reconoce.

En materia de politica publica cultural, varios de los actores
entrevistados dijeron que para acceder a algunos programas de
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cultura tuvieron que reconocerse ante las instituciones guberna-
mentales correspondientes en su calidad de personas originarias
o indigenas. Por ejemplo, uno de los actores sefal6: “Tenemos
que decir [que] somos indigenas para [entrar] al programa” (P.
B. [comunicacion personal], 18 de diciembre de 2019); esta ase-
veracidn, comun en varios de los actores de Santa Ana Tlacoten-
co, responde a una obligacién, un mandato, un imperativo que
les faculta de derechos; sin esta condicion de autoadscripcién no
se podria ser beneficiario de ciertos derechos, beneficios o apo-
yos gubernamentales. Por lo tanto, si antes la gente en la Ciudad
de México no queria autoidentificarse como originario o indige-
na, estas palabras se usan hoy de manera frecuente entre la po-
blacién, quienes ya las comienzan a percibir como sustantivos
positivos, con cuyas voces se surten efectos, sobre todo en el
campo del derecho. Por lo tanto, la autoadscripciéon como origi-
nario o indigena se ve también como algo positivo por su alcan-
ce practico en el ejercicio de los derechos.

Este autoreconocimiento de las personas, los pueblos o las
comunidades, al considerarse indigenas u originarios, ha in-
fluenciado el marco juridico y las politicas publicas al crear pro-
gramas sociales para desarrollar ciertos proyectos y derechos
para los mismos. Al respecto, otro de los actores entrevistados
senal6 que: “Pues si tiene que ver. Si, la ley importa. Ya por ley te
reconocen como indigena, como originario. Es que uno ya no va
sintiendo que no tiene derecho, ahora si se tiene derecho, como
laley lo dice y nos protege” (D. J. [comunicacién personal], 23 de
noviembre de 2019).

Segun este testimonio, la incorporacién de términos como
originario e indigena en las leyes incide en el comportamiento
de las personas; en este sentido, la apreciacién positiva de estas
palabras al interior del discurso juridico impacta en la socie-
dad, la que ve como positivo autoadscribirse bajo estas catego-
rias con la posibilidad de exigir sus derechos al Estado. Este re-
conocimiento juridico es criticado ya que, como lo sefiala
Honneth (2006), en una cultura “afirmativa” como en la que
vivimos este tipo de reconocimiento comunmente tiene una
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funcién retoérica. De modo legal, politico y social se alaban las
cualidades de las otras identidades y se les reconoce como un
instrumento de la politica simbdlica para integrarlos al orden
social dominante “mediante la sugestion” de una imagen positi-
va de si mismos.

Otras palabras de discriminacion
en el pueblo de Santa Ana Tlacotenco

Chirga. La voz chirga es una expresion que se usa entre los habi-
tantes de Santa Ana Tlacotenco para referirse, sobre todo, a una
mujer que se percibe como sucia, desalifiada o descuidada en su
apariencia. En ocasiones, esta expresion es utilizada cuando, en-
contrandose con algin hablante de la lengua nahuatl, esta per-
sona hace uso de su lengua materna; entonces, algunas personas
le suelen decir “ay, no sea chirga, eso ya no, es antiguo” (D.]. [co-
municacion personal], 25 de noviembre de 2019). Por lo tanto, es
una palabra que se usa para discriminar, en funcién de conside-
rar lo nahua como chirgo.

Martajada. La palabra martajada se recupera de la practica
de hacer tortillas. Cuando se va al molino y sale la masa “marta-
jada’, significa que no se moli6 bien, que tiene pedazos de mai-
ces, pielecita del maiz. En este sentido, la masa no es lisa, no esta
bien batida, no es homogénea. Esta voz se recupera de este con-
texto cultural y pasa a formar parte del léxico que contiene ras-
gos discriminatorios, pues se usa para adjetivar la apariencia de
las personas. Usualmente, sirve para referir que alguna persona
tiene la piel fea, que no es lisa, que la tiene escamosa; entonces se
dice, por ejemplo, “Uy, ;como es su novio, de tu ahijada?; ‘Pues
no es guapo, aunque sea de piel martajada, pero honrado™ (M.
N. [comunicacién personal], 14 de noviembre de 2019).

Antiguo. A nivel comunitario, en Santa Ana Tlacotenco es
frecuente atribuirle a la lengua ndhuatl y a su cultura aspectos
que refieren al pasado y, por lo tanto, se les adjetiva como cosas
antiguas. Este adjetivo se extiende a las personas que hablan na-
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huatl o a quienes realizan alguna practica cultural de tradicién
originaria. Como resultado, en ocasiones, cuando al interior de
la familia uno de sus miembros, como algun abuelo o abuela,
les quieren compartir su lengua a sus hijos, suelen decir algunos
“Ay, ya va a empezar con sus cosas, ;qué usted es antiguo o qué?,
eso ya no” (S. M. [comunicacion personal], 14 de noviembre de
2019).

Tanto chirgo, como martajada y antiguo son voces que lle-
van rasgos discriminatorios implicitos, los cuales se usan indis-
tintamente para mujeres y hombres, en el contexto sociocultural
explorado en esta investigacion. Estas palabras constituyen ex-
presiones discursivas que denotan formas y grados de colonia-
lismo interno al interior de la comunidad, las cuales han sido
trasmitidas en los ambitos publicos, como la calle, y al interior
de las familias, transgrediendo derechos bésicos, como el de no
ser discriminado por hacer uso de una lengua originaria, como
el nahuatl; o por su apariencia fisica, como tener la piel morena
y padecer los estragos que deja el sol en el rostro al trabajar bas-
tante tiempo en el campo; esto afecta el desarrollo integral de las
personas y de todo un colectivo. Sobre todo, en aios pasados,
considerar a la lengua nahuatl como antigua, segun los actores
de esta investigacion, les llegd a cerrar las puertas con algunas
autoridades gubernamentales cuando les solicitaban apoyos re-
lacionados con la revitalizacion de su lengua materna, sin garan-
tizarles sus derechos en un plano de igualdad y sin discrimina-
cién, en comparaciéon con otros grupos sociales que no se
autoadscriben como indigenas.

CONCLUSIONES

A modo de cierre, el lenguaje es una herramienta que nos sirve
para identificar actos de discriminacion. En el contexto de pue-
blos y comunidades indigenas, las expresiones con las cuales se
ha discriminado histéricamente no solamente radican en el
imaginario de los grupos de dominacion, sino que se han trasla-
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dado a los ambientes comunitarios replicando estas practicas,
como se puede observar en el contexto de Santa Ana Tlacoten-
co. Esto también se observa de modo parecido en muchos esce-
narios en los que se desenvuelven estos pueblos, de modo que el
colonialismo interno se manifiesta desde lo comunitario, pasan-
do por lo local, regional y hasta nacional. Por lo tanto, es impor-
tante emprender acciones de reflexividad lingiiistica en torno a
nuestro propio lenguaje, a fin de cuestionar qué decimos y qué
hacemos con nuestras palabras, extendiendo esta reflexion al
lenguaje juridico.
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EL DERECHO A LA VERDAD DE LAS MUJERES
INDIGENAS VICTIMAS DE VIOLENCIA
REPRODUCTIVA EN EL MARCO DEL CONFLICTO
ARMADO COLOMBIANO
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Y Luisa FERNANDA GARcia LozaNoO

INTRODUCCION

El presente escrito expone la juridicidad del derecho a la verdad
en relacion con las victimas de violencia reproductiva en el con-
flicto armado colombiano, a fin de determinar si la verdad es un
derecho que permite actuar contra la impunidad y, en conse-
cuencia, posibilita la consolidacién de hechos histéricos que
previenen su no repeticion en el futuro.

Para ello, este documento presenta un andlisis sobre las violen-
cias reproductivas ocurridas en el conflicto, la necesidad de visibi-
lizarlas como una garantia a la verdad, los agentes responsables y
la obligacién del Estado colombiano de adoptar acciones que per-
mitan la reparacion a las victimas desde un enfoque de verdad.

Se argumentara la necesidad de abordar las violencias repro-
ductivas como una categoria de estudio distinta e independiente
a la violencia sexual, pues no todas las formas de violencia re-
productiva son de indole sexual. Asimismo, se presentaran algu-
nas aproximaciones conceptuales sobre las modalidades que
configuran este tipo de violencia, y la responsabilidad del Estado
como garante de la debida diligencia.

En Colombia, la bisqueda de la verdad para las victimas de
violencias basadas en género ha sido tradicionalmente ignorada
(Comision de la Verdad, 2020), pues las dificultades que tienen
las victimas para encontrar una ruta adecuada en la presentacion
de sus denuncias, los obstdculos de acceso a la asistencia médi-
co-legal, el desconocimiento de sus derechos sexuales y repro-
ductivos, la desconfianza generalizada en el sistema de justicia y
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la falta de formacion especializada de los funcionarios judiciales
para el conocimiento de los delitos sexuales ha generado que
muchas formas de violencia permanezcan invisibles en el tiempo
(Cepeda, 2016). No obstante, con la implementacién de un mo-
delo de justicia transicional para atender las violencias ocurridas
en el marco del conflicto, se establecié la necesidad de garantizar
a las victimas su derecho a la verdad y el acceso a mecanismos
efectivos de reparacion que permitan el esclarecimiento de los
crimenes y las violencias sistematicas ocurridas en la guerra.

La ocurrencia de violencias reproductivas ha afectado, princi-
palmente, a mujeres, nifias, adolescentes y personas lesbianas, gays,
bisexuales y transexuales, transgénero e intersexuales (LGBTI). Sin
embargo, debe tenerse en cuenta que el reconocimiento de estas
violencias se entrecruza con otras relaciones de dominacion y po-
der, anadiendo estereotipos de género, raciales y de clase, que ahon-
dan y exacerban condiciones de marginalidad, exclusion y pobreza,
con lo cual se crean escenarios de violencia que perpettian el some-
timiento de mujeres, nifios, nifias, adolescentes, indigenas, perso-
nas con discapacidad y afrodescendientes (CNMH, 2018: 37).

Ahora bien, aunque la violencia reproductiva no sdlo se cir-
cunscribe al escenario del conflicto, si expone de manera mas
gravosa a las mujeres, nifas y personas LGBTI, “porque por causa
de su condicidon de género estain mds expuestos a riesgos parti-
culares y vulnerabilidades especificas” (Mujer y Conflicto Ar-
mado, 2010), como el control y el condicionamiento de sus deci-
siones en el ambito sexual y reproductivo.

Dentro de esa Orbita, la jurisprudencia de la Corte Constitu-
cional (Auto-092, 2008) identificé que los hechos victimizantes
a los que se encuentran mas expuestas las mujeres, nifias y po-
blaciéon LGBTI son: a) Sufrir violencia sexual, b) Ser esclavizadas
para ejercer labores domésticas y roles considerados femeninos
por parte de actores armados ilegales, c) Padecer reclutamiento
forzado, d) Soportar una anticoncepcion, embarazo o aborto
forzado, entre otros.

Asi pues, la afectacion a los derechos sexuales y reproducti-
vos, tales como: decidir sobre su capacidad reproductiva sin que
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medie ningun tipo de discriminacién, coercidn ni violencia; de-
cidir libremente si se desea tener hijos o no tenerlos; elegir el
tipo de familia que se desea conformar; recibir educacion sobre
salud sexual y reproductiva; acceder a servicios de atencion en
salud sexual y reproductiva; y la facilitacién a métodos de anti-
concepcidn, “exacerban los riesgos mentales, fisicos y sociales
que corren las victimas del conflicto armado al no poder con-
trolar su reproduccién” (Centro de Derechos Reproductivos,
2020:17).

La violencia reproductiva desencadena la violacion de otros
derechos fundamentales, en los que se ven directamente afecta-
das la parte psicologica y moral de la mujer (Osorio Sanchez,
2018). No obstante, no se sabe con exactitud en qué momento
cronoldgico y especifico empezaron a emerger este tipo de viola-
ciones sistematicas y denigratorias para las mujeres, pues la in-
formacion disponible sobre masacres y asesinatos no datan de la
existencia de las violencias reproductivas (Andrade, 2010), en
razon al alto indice de subregistros e invisibilidad.

Por otro lado, se ha logrado identificar como agentes perpe-
tradores de violencia a los grupos paramilitares, las guerrillas
del Ejército de Liberacion Nacional (ELN), el Ejército Revolucio-
nario Guevarista (ERG), las Fuerzas Armadas Revolucionarias
Colombianas-Ejército Popular (FARC-EP) y a miembros de la
Fuerza Publica (Centro de Derechos Reproductivos, 2020). Este
ultimo, junto a la dificultad de que los hechos cometidos contra
mujeres y nifias no han sido conocidos ni esclarecidos en ningu-
na instancia judicial o extrajudicial.

Bajo esta perspectiva, la violencia reproductiva es una cate-
goria de analisis independiente, pues no todas las vulneraciones
son manifestaciones de violencia sexual. El ejercicio de practicas
que influyen en la capacidad de decision reproductiva, asi como
las secuelas de violencias sexuales, como las violaciones, mere-
cen ser analizadas de manera independiente. Su desarrollo obe-
dece a mecanismos implementados por los diversos actores del
conflicto para controlar, castigar e intimidar a las poblaciones en
los territorios, y por eso requieren ser visibilizados.
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En ese sentido, el Estado ha reconocido un marco legal y ju-
risprudencial para la atencion a violencias de tipo sexual e indi-
rectamente reproductivas. Este reconocimiento ha sido abordado
desde los estandares y lineamientos internacionales que privile-
gian la violencia sexual como la principal conculcacién a los de-
rechos humanos en el conflicto armado (Centro de Derechos Re-
productivos, 2020). De esta manera, la violencia de género en el
conflicto armado se ha reducido a un escenario de delitos sexua-
les que excluyen otros modos de violencia, como la reproductiva.

Cabe recordar que el reconocimiento de la “violencia sexual
como un crimen de guerra y un acto constitutivo de lesa huma-
nidad’, en la jurisprudencia internacional de los tribunales para
la ex Yugoslavia y Ruanda, asi como la tipificacién de conductas
de violencia sexual como crimenes de guerra y lesa humanidad
en el Estatuto de Roma (wwa, 2020: 12), no involucra las reali-
dades y complejidades que las violencias reproductivas repre-
sentan, relegandolas a un escenario invisible.

En Colombia, tal convicciéon no permanece ajena a la reali-
dad, pues de acuerdo con los informes presentados por organi-
zaciones sociales a la Comision para el Esclarecimiento de la
Verdad, la Convivencia, y la No Repeticiéon (CEVCR, luego Comi-
sion de la Verdad), el esclarecimiento de las violencias reproduc-
tivas, en el marco del conflicto armado, es una verdad pendiente
que compromete al Estado en conductas de acciéon u omision que
transgreden los derechos reproductivos, y a agentes armados ile-
galmente en la comision de las mismas.

Con ello, se amplia el debate sobre la presunta responsabili-
dad del Estado en los crimenes de lesa humanidad, y su deber de
investigarlos en el escenario de postconflicto. Corresponde al Es-
tado el desarrollo de acciones que reconozcan y visibilicen las
violencias basadas en género, determinando tanto sus causas y
las continuidades historicas, como las formas e impactos diferen-
ciados que se generaron en el marco del conflicto, para establecer
si fueron o no usadas como armas de guerra (CEVCR, 2019).

El Estado estd obligado a garantizar que todas las mujeres ten-
gan acceso a una atencion en salud reproductiva con los mas
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altos estdndares de calidad (0EA, 1999), pues como derecho hu-
mano, Colombia se ha comprometido a adoptar todas las accio-
nes necesarias para que tal premisa se materialice. No obstante,
tras cinco décadas de conflicto y diversos procesos de paz, ain
no se sabe qué paso con las mujeres que no pudieron acceder a
un aborto seguro y gratuito, antes del fallo de la Corte Constitu-
cional que reglamenta la despenalizacién del aborto en tres cir-
cunstancias especiales.

Asimismo, el derecho internacional ha hecho hincapié en las
obligaciones de los Estados en garantizar que las victimas de he-
chos de violencia de género reciban reparaciones asequibles, ac-
cesibles, apropiadas y oportunas (Chinkin, 2012). No obstante,
la normativa colombiana no es clara en la adopcion de medidas
de reparacion que materialicen el derecho a la verdad de las vic-
timas sobrevivientes de violencia reproductiva. Al no encontrar-
se categorizada la violencia reproductiva, la sancién y medidas
de reparacion aplicadas no logran reflejar la realidad de este tipo de
violencias ni el impacto que ha tenido en las mujeres, sus fami-
liares y la sociedad (wwa, 2020).

De ahi que establecer la verdad y la responsabilidad de los cri-
menes graves ayuda a las comunidades a entender las causas del
abuso y a enfrentarlas: sin el conocimiento preciso de las violacio-
nes del pasado es dificil prevenir que ocurran nuevamente (Gon-
zalez y Varney, 2013). Por eso, nombrar y reconocer las multiples
formas de violencia reproductiva permite identificar las causas que
la originaron, atender a las victimas, responsabilizar a los perpe-
tradores y dirigir acciones para prevenir su ocurrencia en el futuro.

La Corte Constitucional ha insistido en el derecho a la verdad
como inalienable, pleno y efectivo para las victimas, pero tam-
bién en el derecho de la sociedad a conocer la verdad sobre los
delitos cometidos por agentes estatales y actores organizados al
margen de la ley (Sentencia C-719, 2006). En esa linea, le corres-
ponde al Estado hacer efectivo el derecho de las victimas a la ver-
dad, justicia, reparacion y no repeticion. Asi, la verdad se con-
vierte en un aspecto fundamental para encaminar a la sociedad
hacia el logro de la paz y la posible reconciliacion (Pérez, 2013: 11).
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Entonces, ;se convierte el derecho a la verdad en una herra-
mienta para la lucha contra la impunidad de las violencias re-
productivas? Los fundamentos de esta respuesta obedecen al
cumplimiento de tres criterios que involucran el ejercicio de este
derecho. El primero, entendiendo que la verdad permite a las
victimas ejercer su derecho a saber, tanto en el ambito individual
como en el colectivo; el segundo se refiere al derecho a la justicia
e implica la posibilidad de acceder a recursos efectivos que per-
mitan el juzgamiento de los perpetradores de violencias; el ter-
cero involucra que se garanticen medidas de reparacion y no re-
peticion, satisfaciendo las necesidades juridicas de las victimas
(Comision Colombiana de Juristas, 2007).

Lo anterior implica acoger un concepto de verdad. En ese or-
den, se define como parte integrante del derecho fundamental al
acceso a la justicia,

y consiste en el derecho de las victimas y de la sociedad a conocer lo que
ocurri6, las circunstancias de las violaciones, los responsables, asi como
los motivos y las estructuras que dieron lugar a las violaciones a los dere-
chos humanos y a las infracciones al derecho internacional humanitario
(Comisién Interamericana de Derechos Humanos en el caso de Ignacio
Ellacuria y otros vs. El Salvador, 22 de diciembre de 2019).

Al hablar de derecho a la verdad nos remitimos a un derecho
que se encuentra en evolucion y esta enmarcado en el ambito del
debido proceso y las garantias judiciales, en términos de los arti-
culos 8 y 25 de la Convencién Americana sobre Derechos Huma-
nos. De ahi que se vincule al acceso a la justicia a las garantias ju-
diciales efectivas y a la obligacion de investigar. Vinculacion que
existe, pero que no lo subsume dentro de ellos, pues tiene finalida-
des diferentes y, por lo tanto, también hay medios diferentes, lo
que le otorga su propia autonomia (Bernales, 2016).

Asi pues, el derecho a la verdad, o a saber qué sucedid y a re-
cordar lo sucedido, es fundamental para que una sociedad
afronte violaciones graves y masivas de derechos humanos y de
derecho internacional humanitario (Uprimny y Saffon, 2006).
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Por ese motivo, reconocer e identificar las practicas de violencia
reproductiva en el marco del conflicto armado resulta de vital
importancia, pues de esa forma las victimas pueden acceder a
mecanismos de justicia centrados en su voz.

No obstante, el ejercicio practico del derecho a la verdad pre-
senta tensiones problematizadoras que este ensayo pretende
abordar. Pues si bien se entiende, en principio, que el derecho a
la verdad permite la no impunidad de los delitos de naturaleza
reproductiva en el marco del conflicto, “las consecuencias prac-
ticas del derecho a la verdad en relacién con los juicios penales,
podria afectar el funcionamiento de los juicios en la relacién en-
tre los procesos de busqueda de la verdad y los procesos judicia-
les” (Naqvi, 2006).

Ello quiere decir que, si los maximos perpetradores de vio-
lencias reproductivas y sus subalternos no se acogen a la Comi-
sién de la Verdad instaurada tras los Acuerdos de Paz, la mate-
rializacion de este derecho en relacion con las victimas puede
dificultarse, pues no se ha abordado. ;Qué pasa con la verdad de
los actores del conflicto que no son sometidos a la Justicia Espe-
cial para la Paz frente a los derechos de las victimas y de la socie-
dad a conocer la verdad de lo sucedido? ;Existe una tension en-
tre los derechos del procesado y las garantias a las victimas de
conocer la verdad?

En esa linea, las consecuencias juridicas de abordar el dere-
cho a la verdad traen multiples implicaciones, que mas adelante
se desarrollaran, pues como se ha descrito, el derecho a la ver-
dad tiene diferentes dimensiones que no lo cifien a una unica
esfera juridica. Por el contrario, la concepciéon meramente ins-
trumental analiza si la verdad efectivamente cumple una fun-
cion reparadora o0 si, en cambio, su caracterizacién como un de-
recho auténomo permite la exigibilidad del derecho en el
ordenamiento juridico. De tal manera que se encuentre supera-
da la tension entre las garantias judiciales de los victimarios en
el proceso judicial versus las garantias judiciales de las victimas.

Para eso es importante comprender ;qué lugar ocupan las vic-
timas en la bisqueda de la verdad sobre las violencias ocurridas
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en el marco del conflicto armado colombiano? Y ;como la verdad
contribuye a la adopcion de acciones juridicas para la efectivi-
dad de este derecho con relacion a las victimas?

Desde ese punto, el propdsito de este trabajo es evidenciar la
materializacion del derecho a la verdad como medida de repara-
cion para las victimas de violencia reproductiva en el marco del
conflicto armado colombiano. En consecuencia, este escrito es de
caracter descriptivo y se encuentra estructurado de la siguiente
manera: a) primero se hard una aproximacion conceptual sobre
los derechos sexuales y reproductivos en el sistema universal de
derechos humanos y en el sistema interamericano; b) luego se
abordara la violencia reproductiva en el marco del conflicto arma-
do: causas y practicas violentas; ¢) posteriormente se explicaran
los componentes esenciales del derecho a la verdad, examinando
si la verdad permite la no impunidad de los hechos y la consolida-
cién de una verdad colectiva que visibiliza las violencias repro-
ductivas; d) se explicara el contexto de los derechos de las mujeres
indigenas; y e) finalmente, se enunciaran algunas conclusiones.

ALCANCE DE LOS DERECHOS SEXUALES Y REPRODUCTIVOS EN EL
SISTEMA INTERNACIONAL DE DERECHOS HUMANOS

Después de la Conferencia Mundial de Derechos Humanos en
Viena surgio la necesidad de trabajar por los derechos humanos
de las mujeres desde un enfoque de desarrollo. Asi, surgen las
primeras conferencias internacionales de derechos humanos re-
lacionadas con la reproduccion y la sexualidad, como la Confe-
rencia Internacional de Poblacién y Desarrollo en el Cairo y la
IV Conferencia Internacional de la Mujer en Pekin, en donde se
reconocié que: “La salud reproductiva es un estado general de
bienestar fisico, mental y social, y no de mera ausencia de enfer-
medades o dolencias, en todos los aspectos relacionados con el
sistema reproductivo, sus funciones y procesos” (I1IDH, 2008).
De igual forma, se especifico que: “los derechos reproducti-
vos abarcan ciertos derechos humanos que ya estan reconocidos
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en las leyes nacionales, en los documentos internacionales sobre
derechos humanos y en otros documentos pertinentes de las
Naciones Unidas aprobados por consenso” (UNFPA, 1994, parra-
fo 7.3). Los Estados se comprometieron a implementar politicas
y programas en salud reproductiva que permitieran la garantia
de estos derechos.

Asimismo, el Pacto de Derechos Econdmicos, Sociales y
Culturales refiere, en el articulo 12, que el derecho a la salud es
fundamental e indispensable para el ejercicio de los derechos
humanos al abarcar cuatro elementos esenciales e interdepen-
dientes: disponibilidad, accesibilidad, aceptabilidad y calidad.
En consecuencia, los Estados son los encargados de contar con
un numero suficiente de establecimientos y bienes de servicio
publico destinados a la atencidn en salud de calidad y accesibles
(fisica y econémicamente) a todas las personas, sin discrimina-
cion alguna, incluyendo el acceso a la informacion necesaria so-
bre todos los aspectos relacionados con salud (Defensoria del
Pueblo Colombia, 2003).

Otro instrumento internacional que fundamenta estos dere-
chos es la Convencién internacional sobre la Eliminacién de to-
das las Formas de Discriminacion contra la Mujer. Al respecto,
la Recomendacion General Num. 24 del Comité para la Elimi-
nacion de la Discriminacién contra la Mujer (CEDAW), de con-
formidad con el articulo 12, expone que:

Los Estados Parte adoptaran todas las medidas apropiadas para eliminar
la discriminacion contra la mujer en la esfera de la atencién médica a fin
de asegurar, en condiciones de igualdad entre hombres y mujeres, el acce-
so a servicios de atencién médica, inclusive los que se refieren a la planifi-

cacion de la familia (CEDAW, 2007).

Con ello, se pretende que los Estados partes den cumpli-
miento de las obligaciones dispuestas en la Convencion, reali-
zando informes periddicos sobre las politicas publicas en mate-
ria de salud, teniendo en cuenta los factores biologicos,
psicolégicos y socioecondmicos de las mujeres y los hombres. Es
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decir, los Estados se comprometen a adoptar medidas en las que
ciertos determinantes bioldgicos, como la menstruacion, el em-
barazo, la menopausia y la funcién reproductiva, asi como la
desigualdad de poder entre mujeres y hombres, no puedan re-
percutir negativamente en la salud de estos.

Finalmente, en la Declaracién Universal de Derechos Huma-
nos, como conquista de movimientos feministas, se incorpord
una perspectiva de género. A partir de la Convencion de Viena,
se reconocié que los derechos humanos de las ninas y las muje-
res son inalienables, indivisibles y universales (Vargas Escobar,
s.f). Con ello también se logré que el Estatuto de Roma, que da
origen a la Corte Penal Internacional, incorporara la investiga-
ci6én y sancion por la ocurrencia de delitos sexuales.

LOS DERECHOS SEXUALES Y REPRODUCTIVOS EN EL SISTEMA
INTERAMERICANO DE DERECHOS HUMANOS

El Sistema Interamericano de Derechos Humanos cuenta con
varios instrumentos internacionales mediante los cuales los Es-
tados partes de la Convencién Americana de Derechos Huma-
nos se obligan a la incorporacién y desarrollo de acciones de
promocion y defensa de los derechos humanos en materia se-
xual y reproductiva. Estos son: la Declaracion Americana de los
Derechos y Deberes del Hombre; la Convencién Americana de
Derechos Humanos; el Protocolo Adicional a la Convencién
Americana en materia de Derechos Econdmicos, Sociales y
Culturales, “Protocolo de San Salvador”; la Convencidén Intera-
mericana para Prevenir, Sancionar y Erradicar la Violencia con-
tra las Mujeres, “Convencién Belem Do Pard”; y la Comisién y
la Corte Interamericana de Derechos Humanos.

Al respecto, la Corte Interamericana de Derechos Humanos ha
identificado el articulo 11° (parrafo 2), el articulo 17 (parrafo 2) y el
articulo 29 (inciso b) de la Convencion Americana sobre Derechos
Humanos, como las fuentes de los derechos a la vida privada, la
autonomia reproductiva y a fundar una familia, quedando defini-



EL DERECHO A LA VERDAD DE LAS MUJERES INDIGENAS 341

dala obligacion de los Estados en brindar una proteccion adecuada
y garantizar que las mujeres accedan a los servicios de salud.

De ahi que en el articulo 10 del Protocolo de San Salvador se
determinard que toda persona tiene derecho a la salud, “entendi-
da como el disfrute del mas alto nivel de bienestar fisico, mental y
social” (OEA, 1988, art. 10°), pues son los Estados partes quienes
se comprometen a adoptar las medidas necesarias para garanti-
zar la efectividad de este derecho.

En lo concerniente a la Convencidén Belém do Pard, se hace
especial énfasis al compromiso que tienen los Estados de garan-
tizar a las nifias y mujeres una vida libre de violencia, con el pro-
posito de prevenir, sancionar y erradicar todo tipo de violencia
contra la mujer, afiadiendo el compromiso de los Estados de am-
parar a las mujeres en los servicios de salud, para que no se pro-
duzcan, tanto en escenarios institucionales como privados, Si-
tuaciones de humillacién y maltrato. Toda vez que es deber del
Estado proveer las herramientas suficientes para que terceros o
agentes estatales no nieguen el acceso a servicios de salud.

Asimismo, en la Declaracion sobre la Violencia contra Muje-
res, Nifias y Adolescentes, y sus Derechos Reproductivos, el Co-
mité de Expertas del mecanismo de seguimiento de la Conven-
cién Belém Do Pard hace un llamado a los Estados para que en
sus ordenamientos garanticen la salud sexual y reproductiva de
las mujeres, teniendo en cuenta su derecho a la vida. Para ello,
considera necesario eliminar las barreras que obstaculizan la prac-
tica de un aborto seguro, el acceso a la informacion sobre la sa-
lud reproductiva, asi como la necesidad de establecer métodos
de anticoncepcion econdmica y segura.

LA VIOLENCIA REPRODUCTIVA EN EL CONFLICTO
ARMADO COLOMBIANO: CAUSAS Y PRACTICAS VIOLENTAS

Existe un llamado a visibilizar las formas de violencia tradicio-
nalmente ignoradas, como la violencia reproductiva. Es decir,
visibilizar implica abordar los aspectos de la subordinaciéon de
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género: discriminaciones, exclusiones, descalificaciones y vio-
lentamientos que se encuentran naturalizados (Giberti y Fer-
nandez, 1992). Con ello, se posibilita una comprension sobre los
procesos sociales que originaron los patrones constitutivos de
violencia, y el planteamiento de una problematica que urge ser
atendida, pues lo invisible no es lo oculto, sino lo denegado (Gi-
berti y Fernandez, 1992: 18).

Por ese motivo, este ensayo acoge la violencia reproductiva
como una forma de violencia de género diferente a la violencia
sexual. Y para ello se realizara la siguiente aproximacién con-
ceptual, toda vez que resulta necesario senalar: ;qué es violencia
reproductiva?, ;qué modalidades la componen?, ;por qué se em-
pled durante el conflicto armado?, ;qué normativa nacional e
internacional tutela a las victimas?, y ;contra quiénes se ejercid
ese tipo de violencia?

Asi pues, la violencia reproductiva es definida como una for-
ma de violencia de género que limita, restringe e impide el ejer-
cicio de los derechos sexuales y reproductivos al vulnerar, direc-
ta o indirectamente, la autonomia de las personas en la libre
determinacién de sus cuerpos, y en la capacidad de “decisién
para conformar una familia, elegir si quieren tener hijos/as o no
y en qué momento, asi como acceder a informacion y servicios
de salud sexual y reproductiva como anticoncepcion, aborto se-
guro o servicios de salud ginecoldgica y obstétrica” (Centro de
Derechos Reproductivos, 2020: 15).

Usualmente, la violencia sexual es el lente de escrutinio para
examinar las practicas que afectan la integridad e indemnidad
sexual de las mujeres y nifias. Ello ha supuesto un problema,
toda vez que se analizan conductas que se encuentran tipificadas
en el Cédigo Penal colombiano, pero se limita la observancia de
actos que vulneran los derechos reproductivos, pues su ocurren-
cia no siempre involucra la comisiéon de un acto de naturaleza
sexual, escapando al entendido punitivo (Wwa, 2020: 11).

En esa perspectiva, “las practicas que configuran violencia
sexual en contextos de conflicto armado incluyen conductas
violatorias de derechos reproductivos como el embarazo, el
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aborto, la esterilizacion y la anticoncepcion forzada” (Alianza 5
Claves, 2019). No obstante, también pueden identificarse con-
ductas que no solamente afectan la sexualidad, ejemplo de ello
es la violencia ejercida contra gestantes, maternidades coaccio-
nadas, seduccidn, tratos discriminatorios a madres e hijos, que
fueron producto de violaciones, obstaculos y malos tratos en la
atencion y acceso a los servicios de salud reproductiva, asi como
las afecciones a la salud reproductiva producto de secuelas de
violencia sexual (Centro de Derechos Reproductivos, 2020: 17).

Las violencias reproductivas han sido reproducidas en el
conflicto armado como forma de control y sancidn, la cual es
funcional a los objetivos de los grupos armados y, adicional-
mente, ha estado amparada por la naturalizaciéon o minimiza-
cion social de su gravedad (Centro de Derechos Reproductivos,
2020: 21). Por eso, la Comision de la Verdad ha decidido asumir
el estudio de violencias reproductivas desde la pluralidad de las
violencias sexuales, de modo que analizaran la ocurrencia de los
hechos victimizantes, su contexto y las consecuencias que pro-
dujeron en los planes de vida de las mujeres. Toda vez que la
normativa y la jurisprudencia todavia no tienen identificados el
enamoramiento, la maternidad forzada, la anticoncepcion for-
zada o la amenaza de violacidn, entre otros, como delitos (Co-
misién de la Verdad, 2020).

A pesar de los esfuerzos institucionales por adoptar medidas
y acciones que permitan el goce y acceso a los derechos sexuales
y reproductivos, existe una enorme brecha entre lo contemplado
por la norma y la materialidad del derecho. Por ejemplo, en ca-
sos de violencia obstétrica, no existe una normativa que permita
la sancién y el reconocimiento de esta forma de violencia; a su
vez, en materia de justicia transicional sobre el reconocimiento
de actores legales e ilegales en la comision de practicas violato-
rias de derechos sexuales y reproductivos en el marco del con-
flicto armado, atin quedan muchas acciones pendientes.

No obstante, inicialmente se han establecido responsabilida-
des por la conculcacion de esos derechos en el marco del con-
flicto armado, a saber:
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Jurisprudencialmente, el Auto 092 de 2008 identificé diez riesgos a los
que se enfrentan las mujeres y nifias en el marco del conflicto armado, in-
cluyendo el aborto y la anticoncepcion forzada, igualmente, seniala la ne-
cesidad de crear programas para que se prevenga, atienda y proteja a las
mujeres en el conflicto. En esa linea, el Auto oog de 2015, propuso articu-
lar “la Unidad para la Atencion y la Reparacion a Victimas, la Consejeria
Presidencial para la Equidad de la Mujer y el Centro Nacional de Memoria
Historica para el desarrollo de medidas de reparacion simbdlicas a mujeres

victimas de violencia sexual (CNMH, 2018.).

Por otro lado, la Sala de Justicia y Paz del Tribunal Superior
de Medellin reconocid, en diciembre de 2015, la ocurrencia de
violencia reproductiva al condenar a Olimpo Sanchez, maximo
exponente de la guerrilla conocida como Ejército Revoluciona-
rio Guevarista (en adelante ERG), y otros guerrilleros, por prac-
ticas de aborto forzado contra mujeres y nifias que militaban al
interior de sus filas.

Asimismo, el Juzgado Segundo Penal de Pereira condend al
denominado “enfermero de las FArRC”, Héctor Albeidis Arboleda
Buitrago, por los crimenes de tortura y aborto forzado, cometi-
dos entre 1989 y 2003 contra mujeres y nifias combatientes de las
guerrillas del ELN, las FARC-EP y el ERG, en los departamentos de
Antioquia, Risaralda, Chocé y Caldas.

Ahora bien, el reconocimiento de violencias perpetradas
contra civiles se visibilizé con la condena de Hernan Giraldo
Serna, alias Taladro, conocido por ser uno de los cabecillas ex
paramilitares que mads violentaron a mujeres y nifias en la Sierra
Nevada de Santa Marta. Fue condenado en 2013 tras su someti-
miento a la Ley de Justicia y Paz por violaciones, embarazos y
abortos forzados, prostitucion forzada, esclavitud sexual, desa-
pariciones, torturas, secuestros, desplazamientos y homicidios
(wwa, 2019). El uso de la violencia sexual y reproductiva, espe-
cialmente contra nifias entre 13 y 14 afos, permitié que otros
guerrilleros replicaran las mismas practicas al considerarlo una
forma de intimidacién para ejercer control y castigo en los terri-
torios (Wwa, 2019).
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Finalmente, el establecimiento de una condena contra el ex-
paramilitar Salvatore Mancuso porque bajo el comando de su
tropa se cometieron graves violaciones a los derechos humanos
y al derecho internacional humanitario contra mujeres y nifas,
tanto civiles como combatientes, en el marco del conflicto. Se
perpetraron numerosas violencias reproductivas, como esterili-
zaciones, anticoncepciones y abortos forzados, asi como esclavi-
tud sexual y prostitucion forzada, entre otras.

En lo que respecta a la normativa nacional, la ley 1448, de
2011, dispuso la atencion y reparacion de las victimas de graves
violencias ocurridas en el conflicto armado, reconociendo la vio-
lencia sexual y la necesidad de adoptar medidas diferenciadas. A
su vez, la ley 1719, de 2014, “contempla la creacion de tipos pena-
les en este campo, dicta medidas especiales para la investigacion
y juzgamiento de estos delitos, ademas de medidas de atencion,
reparacion y proteccion a las victimas (CNMH, 2018: 32).

Por otro lado, en el Informe de Seguimiento a las Observa-
ciones finales sobre el noveno informe peridédico de Colombia al
Comité CEDAW, se destaca la necesidad de garantizar los dere-
chos sexuales y reproductivos de las mujeres y las niflas en el
marco del cumplimiento de los acuerdos de paz, para que, de esa
forma, pueda construirse una paz duradera. Esto para que se ga-
rantice la interrupcion voluntaria del embarazo, rutas de accién
frente a la reincorporaciéon de mujeres excombatientes, la incor-
poraciéon de un enfoque de género en las decisiones de la Juris-
diccidn Especial para la Paz y la adopcién de garantias de segu-
ridad para lideresas y defensoras de derechos humanos en
materia de derechos sexuales y reproductivos.

Asimismo, se han realizado informes respecto a la implementa-
cién del derecho a la salud sexual y reproductiva en el ordenamiento
juridico, como el Informe sombra del Examen Periddico Universal
(epu) Colombia 2013; el Informe sombra Colombia al Comité de la
CEDAW, presentado por la alianza de redes y organizaciones mixtas
y de mujeres de la sociedad civil en 2013; el Informe alterno al Quin-
to informe del Estado Colombiano ante el Comité de Derechos
Econdmicos, Sociales y Culturales (E./C.12/COL/5), entre otros.
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COMPONENTES ESENCIALES DEL DERECHO A LA VERDAD.
¢HACIA UN CAMINO DE JUSTICIA PARA LAS VICTIMAS
DE VIOLENCIAS REPRODUCTIVAS?

El concepto juridico del derecho a la verdad tiene asidero en el
derecho consuetudinario, pues a pesar de que no existe una con-
templacion positiva de ese derecho, en el marco del derecho in-
ternacional se aborda en distintas dimensiones. A continuacién
se presentan sus origenes, el desarrollo jurisprudencial que ha
tenido en la Corte Interamericana de Derechos Humanos, como
ha sido instituido por el ordenamiento juridico colombiano y las
tensiones que se presentan al momento de materializarse.

A partir de los articulos 32 y 33 del Protocolo adicional I a los
Convenios de Ginebra de 1949 y de 1977, y los principios actuali-
zados para la lucha contra la impunidad, las partes en conflictos
armados deben buscar a las personas dadas por desaparecidas;
de ahi el derecho que le asiste a las familias de conocer la suerte de
sus miembros, la verdad sobre los sucesos ocurridos, la identi-
dad de los autores de los hechos y las causas de los crimenes co-
metidos (Pérez, 2013: 16).

No obstante, no existe una positivizacion en el derecho inter-
nacional que otorgue autonomia y exigibilidad a la verdad, pues
se ha referido que es un derecho que deriva de otros derechos.
Por ejemplo, puede decirse que es una manifestacion del dere-
cho de acceso a la justicia; en cuanto a la justicia, exige que, para
ser tal, debe fundirse en la verdad socialmente reconocida por la
comunidad; también, como un derivado del derecho a las garan-
tias judiciales (juicio justo o debido proceso), porque el conoci-
miento de qué ocurri6 es determinante para la sentencia; o
como un antecedente que permite justificar el derecho a la repa-
racion, de modo que posibilite la reparacion del dafio (Bernales,
2016: 284).

Del derecho a la verdad deriva la obligacion del Estado de
respetar y garantizar los derechos humanos. En ese sentido, la
verdad debe garantizarse individual y colectivamente, incluso en
contextos en que se hayan producido leyes de amnistia, pues
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so6lo conociendo lo sucedido se puede establecer a los responsa-
bles, reparar a las victimas y construir una memoria histérica
que permita la prevencion de graves violaciones a derechos hu-
manos y al derecho internacional humanitario.

En esa perspectiva, corresponde al Estado investigar, esclare-
cer y sancionar las violaciones al Derecho Internacional Huma-
nitario y a los Derechos Humanos. Por ejemplo, en el caso de
desaparicion forzada, el Estado tiene la obligacion de establecer
qué ha pasado con la victima (Gonzélez, 2008). Asimismo, la
Comisién Interamericana de Derechos Humanos (CIDH), en su
informe anual 1985-1986, reconocié la existencia del derecho a la
verdad propiamente, al sostener que se trata de un derecho irre-
nunciable de los familiares de las victimas, asi como de toda la
sociedad, a conocer la verdad de lo ocurrido respecto a la comi-
sién de delitos aberrantes (Gonzdlez, 2008: 225).

La cipH habia afirmado que la falta de esclarecimiento en la
desaparicion forzada de la victima implicaba una violacién al
derecho a la verdad, emergente de la interpretacion dinamica de
los derechos, a las garantias judiciales, a la proteccién judicial, a
la libertad de expresion y del deber de respeto de los derechos
humanos (articulos 8, 25, 13 y 1.1, CADH), y que este derecho a la
verdad pertenecia a los familiares de la victima y a la sociedad
en su conjunto (articulo 25). Si bien el tribunal no rechazé la
existencia del derecho alegado, sostuvo que, en el caso en cues-
tion, el mismo se encontraba subsumido en el anlisis realizado
de la violacion de los articulos 8 y 25, que confieren a los familia-
res el derecho a que la desaparicion forzada de la victima sea in-
vestigada y los responsables sean juzgados (Corte Interamerica-
na de Derechos Humanos, Caso Bamaca Veldsquez).

Jurisprudencialmente, en la sentencia “Velasquez Rodriguez”,
la Corte Interamericana de Derechos Humanos (Corte IDH) se-
nalé que los familiares de la victima poseian el derecho a cono-
cer cual habia sido su destino. Lo anterior en relacién con la
obligacion 1.1. de la Convencioén, pues investigar e imponer las
sanciones correspondientes ante las graves violaciones de dere-
chos humanos es obligacion del Estado. En el caso “Nifos de la
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Calle”, la Corte determind, como medida de reparacion a la ver-
dad, la construccién de un centro educativo en memoria de las
victimas, ordenando poner una placa con el nombre de las victi-
mas. Esta medida tenia como objetivo dar a conocer los hechos
lesivos, conservar la memoria sobre las victimas y evitar la repe-
ticion de graves violaciones de los derechos humanos (Corte
IDH, Caso Nifios de la Calle, 2001).

Por otro lado, en el caso de “Barrios Altos”, la Corte IDH or-
den¢ al Estado peruano ofrecer una disculpa publica a las victi-
mas, construir un monumento en su memoria y difundir el con-
tenido de la sentencia interamericana (Corte 1pH, Caso Barrios
Altos, 2006). Lo anterior evidencia como la jurisprudencia inte-
ramericana ha articulado el derecho a la verdad como una me-
dida de reparacién y de satisfaccion con las victimas. Sin embar-
go, la imposicion de responsabilidades a los Estados en el
incumplimiento de la obligacion de investigar y sancionar no es
suficiente para considerar que las victimas tienen una materiali-
zacion efectiva del derecho a la verdad, toda vez que el Estado
debe procurar conocer la verdad de los crimenes ocurridos.

De ahi la exigibilidad del derecho a la verdad, si bien otorga-
do como una interpretacion desde otros derechos, como medida
de reparacion. El derecho a la verdad es un derecho humano en
si mismo, auténomo y exigible, pues emerge del derecho que
cada persona tiene a ser informado de las circunstancias de
tiempo, modo y lugar en que ocurrieron las graves violaciones a
los derechos humanos. En particular, porque las victimas —en
sentido amplio, es decir, tanto las victimas directas supervivien-
tes, como sus familiares— tienen el derecho a contar su historia,
conocer a sus perpetradores y expresarlo a la sociedad (Gonza-
lez, 2008: 449).

En ese sentido, no existiria una relacion entre el acceso a la
justicia y las garantias procesales, pues si bien el derecho a la
verdad surge de la conculcacion de otros derechos, su exigibili-
dad radica en la falta de investigacion, sancion e informacion
sobre vulneraciones a los derechos humanos. Por esa razon, es
un derecho que tiene dos dimensiones: individual y colectiva; en
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ambas, las victimas tienen derecho a saber y difundir lo sucedi-
do, de manera que pueda prevenirse la ocurrencia de sucesos
atroces.

Ahora bien, en Colombia, la Corte Constitucional sefalé en
la sentencia C-588 de 2019 que la verdad tiene dos dimensiones,
una de caracter individual, que comprende el deber de recordar
y el derecho de las victimas a saber, y otra, de caracter colectivo,
donde la sociedad tiene derecho a conocer el relato histérico de
lo que ha sucedido. Asi, defini6 el derecho a la verdad como:

La facultad de exigir que se conozca lo sucedido y que se promueva la
coincidencia entre la verdad que se desprende del proceso y la verdad ma-
terial. Su garantia, que puede tener lugar en escenarios tanto judiciales
como no judiciales, implica el conocimiento de “los hechos constitutivos
de la violacion de sus derechos, las circunstancias de tiempo, modo y lugar
en que esto se produjo, los responsables de los crimenes, los motivos que
dieron lugar a su comision, y el patréon que marcé su realizacion” (Corte

Constitucional de Colombia).

Por lo que respecta a la legislacion nacional, en muchos pai-
ses el derecho de los familiares a conocer la suerte corrida por
sus seres queridos desaparecidos se ha incorporado en las leyes
nacionales o en los manuales militares. En julio de 2005, Colom-
bia promulgé una ley por la que se reconoce que el derecho a la
verdad asiste no solo a las victimas de violaciones de los dere-
chos humanos y de crimenes conforme al derecho internacio-
nal, sino a la sociedad en general (Naqvi, 2006: 23).

A suvez, con la implementacion del acuerdo de paz y la crea-
cion de una Comision de la Verdad, Colombia enfrenta el reto
de materializar el derecho a la verdad, pues si bien existe una
ardua investigacion por reconocer y visibilizar los graves crime-
nes cometidos en el marco del conflicto armado, la Comision
carece de fuerza para que se implemente una verdad extrajudi-
cial institucionalizada, pues existen varios actores que aiin no se
someten a la Jurisdiccion Especial de Paz y que son relevantes en
la reconstruccion de la verdad.
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LAS MUJERES INDIGENAS DENTRO
DE SUS COMUNIDADES

Acercarse a las practicas culturales es esencial cuando se quiere
entender el contexto de los sujetos para determinar las caracte-
risticas del papel que desempefian dentro de cualquier comuni-
dad. En general, desde finales del siglo pasado se han reconoci-
do, desde el Estado, diversos derechos dirigidos a la proteccion
de los sujetos, colectivos e individuales; sin embargo, analizar su
ejercicio en la cotidianidad ha representado un reto que mantie-
ne la distancia entre las teorias del derecho, en este caso, y la co-
tidianidad. De la voz de cinco lideresas, se hizo una reconstruc-
cion de algunas de las principales preocupaciones de las mujeres
indigenas en la actualidad y cémo han empezado la lucha por la
transformacion, poniéndolas en la mesa de discusién para ini-
ciar el reconocimiento.

Para las comunidades indigenas, la transicion de nifia a mu-
jer no estd determinada por una edad especifica, sino que de-
pende, en esencia, de los roles que el género femenino va a des-
empenar; en esencia, el ser madre. Por esta razodn, la transicion
esta determinada por la fecha de la primera menstruacion y se
desarrollan algunos ritos que estan dirigidos principalmente a la
conservacion, asi como al cuidado de esta etapa de la vida.

La lideresa Gilma Roman relaté su experiencia y la existencia
de uno de los rituales mas conocidos de los pueblos ticunas, en
la Amazonia; aunque en la actualidad s6lo algunas comunidades
lo practican:

Si, pues, en el caso de nosotros, cuando ya le viene el periodo, entonces, si
hay, le hacen como un ritual a uno, lo llevan a la chagra, [...] le hacen como
unas oraciones, le manejan algunas plantas. Pero el caso de nosotros no es
como en algunas culturas que uno ve; por ejemplo, el pueblo tikuna, que
tiene que el pelazon, si, que porque ya pasd [...], en cambio, nosotros no,
nosotros es mucho mas, como mucho mas interno. Ni siquiera nadie se da
cuenta que uno esta en €l, en eso. Los que saben es como la mama y la abue-

lita, ya nomas, que van y lo llevan alld a la chagra; uno como casi no entiende
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todavia, pero lo llevan alld y le hacen como unas cosas ahi, como otra vez,
como... no s¢, como algo; como la relacion entre la naturaleza y el ser hu-

mano (G. L. Romén Lozano [comunicacion personal], 2 de marzo de 2020).

Dora Tavera explicé estos ritos y procesos, expresando las
maneras en que se armonizan los momentos de la vida de cada
mujer indigena:

Nuestro paso viene con el primer periodo, tiene un significado muy gran-
de dentro de la cultura por ser el desarrollo de una nueva etapa, que es
donde uno no esta preparado todavia dentro de nuestra cultura, a esa edad
no estamos preparadas para ser madres, ni para tener un hogar, como en
otras culturas indigenas. Como le digo, por todo lo que nosotros hemos
tenido que recrear nuestra cultura para adaptar formas de vida, entonces
esa etapa es cuidada, nos cuidan mucho a las mujeres para que seamos
muy fértiles. En la etapa del primer periodo a uno lo aislan, lo duermen
con hierbas, no pueden tocar el piso con los pies descalzos; hay una serie
de cuidados que los hace normalmente la mama y luego entra una etapa de
asumidores dentro de la comunidad, de liderazgo, roles mas comunitarios.
Y el tema de guardar el lugar que se le asigné como mujer, y que nos im-
puso la cultura espanola, y el lugar de la mujer era estar al lado del hombre;
uno nace para ser madre, claro, para ser, primero, hija; luego, madre; y
después, abuela; y pare de contar [...] (D. Tavera [comunicacién perso-
nal], 19 de mayo de 2020).

En las comunidades urbanas, aunque se han transformado
estos ritos, sigue cobrando gran importancia este momento de la
vida. Viviana Sudrez, lideresa muisca, explico:

Bueno, digamos que para los muiscas, ésta es una etapa de acompafia-
miento; sobre todo, que se hace entre las mismas mujeres, las mds cerca-
nas, madres a hijas. Tienen que ver un poco con los cuidados que se tie-
nen, pues en estos momentos de la vida, entonces, le ensefian a uno lo que
es las plantas, los cuidados que uno debe tener un poco; més que todo [lo]
relacionado con este tema. Es algo muy intimo de cada familia, de cada

persona; la relacion como mds cerrada del nucleo familiar, pues si es un
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poco mas asi, digamos que depende de las comunidades. Por ejemplo, los
ekiles, que es otra comunidad muisca, hacen ceremonias; normalmente
pasan las fechas, les hacen la ceremonia, les hacen esa transicion cuando se
desarrollan; se hace como un juramento, una ceremonia, un ritual, diga-

mos, de esa transicion (V. Sudrez [comunicacién personal], s.f.).

En esencia, en las comunidades indigenas, hablar de mujeres
significa ser madre y ser transmisora de conocimiento. Al res-
pecto, Beatriz Vivas, explicé:

La preparacion de mujer para poder tener la semillita, para poder tener el
bebé —le decimos semilla porque es una semilla para nosotros, asi como
se prepara para cultivar, asi mismo se prepara el terreno—, entonces, el
cuerpo de uno tiene que estar bien armonizado, con toda la fuerza para
poder quedar en embarazo; entonces los mayores espirituales lo equili-
bran, le hacen la limpieza, abren el camino y ahi si se prepara el terreno

(...) (B. Vivas [comunicacién personal], s.f.).

Afirmaciones que se relacionan, en el mismo sentido, con la
explicacion de Luz Julicue: “pero si resalta mucho el tema de ser
mujer, que lo mas importante es ser dador de vida, y que cual-
quier a napo da vida, y que nosotras tenemos la capacidad de
poder engendrar vida” (L. E. Julicue Gémez [comunicacién per-
sonal], 3 de julio de 2020). Raquel Trujillo, cuando narré su his-
toria, reflexiono sobre este contexto:

Resulta que antes se consideraba que la nifia, como tal, desde pequeiia, se
le debe ensefiar a como cocinar, mantener un hogar, porque, si el hogar
se dafia, es responsabilidad total de la mujer. En mi caso me pasé eso, mi
abuela me levantaba a las tres o cuatro de la mafiana, dependiendo qué
trabajo se iba a realizar, las mingas o trabajos comunitarios para hacer
de comer; y entonces habia un pantano, ibamos a hacer machona si no
sabemos pelar bien la papa. Igual, digamos, como que siempre estamos
en una zozobra, de que si nuestro hogar se dafaba era por culpa nuestra.
Entonces son temas que muchas de ellas por eso tuvieron sus hogares a

muy temprana edad; y no solamente tuvieron sus hogares, sino que, pues
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sélo el hecho de hablar sobre este o estos temas, muchas mujeres como
que siempre las abuelas les decian a uno que hay que mirar que el hombre
sepa trabajar y tenga buena tierra, pues ahi es donde tienen que construir
su hogar. Entonces, era una situaciéon muy compleja, porque, por un lado,
eran transmisoras de conocimiento, sabiduria, cultura, y, por otro lado, te-
niamos una responsabilidad muy grande, que era mantener el hogar (R.
Trujillo [comunicacién personal], 9 de junio de 2020).

Esta circunstancia evidencia que en las comunidades indige-
nas no hay lapso para la etapa conocida como adolescencia, en
la cual se fortalecen algunos rasgos de la personalidad. Desde
muy temprana edad comienzan a cumplir su papel en las comu-
nidades y éste fija su destino, sobre todo para las mujeres de
base, quienes no tienen la oportunidad de salir de su resguardo
a estudiar o a cumplir otro papel.

Desde esta cosmovision, las mujeres que viven sus derechos y
las representaciones sociales estan determinadas principalmente
por los hombres y las costumbres de cada comunidad. Bajo la res-
ponsabilidad que le han dado a las mujeres, estas han vivido un
proceso de subordinacion en relacion con los hombres, a su comu-
nidad y la sociedad en general; las lideresas entrevistadas identifi-
can la violencia como un hecho cotidiano. Las mujeres viven en
estado de vulnerabilidad dentro de sus mismos sistemas de justicia.

Como es sabido, a partir la Constitucién de 1991 en Colom-
bia, se consagré en el articulo 246 la autonomia judicial para las
comunidades indigenas de la siguiente manera: “Las autoridades
de los pueblos indigenas podran ejercer funciones jurisdicciona-
les dentro de su ambito territorial, de conformidad con sus pro-
pias normas y procedimientos, siempre que no sean contrarios a
la Constitucion y leyes de la Republica”

Esta garantia, que se consagré en el marco legal colombiano,
se consideré como una reivindicacion a nivel social; no obstan-
te, para las mujeres indigenas ha sido un poco complejo hacer
valer sus derechos. La estructura con la que se han forjado las
comunidades indigenas, ha colocado relevancia al reconoci-
miento hacia afuera de algunos derechos, pero en el interior ain



354 DIANA PATRICIA BONILLA Y LUISA FERNANDA GARCIA

quedan algunas normas que han sido implementadas desde la
colonia.

La manera en que se han mantenido y creado los procesos
organizativos de las comunidades indigenas es por tradicion y a
través de la palabra. La ley de origen es la base de su desarrollo;
no obstante, al abordar los derechos de las mujeres, el analisis
sobre la misma debe hacerse de forma profunda. Al respecto, Ja-
yaira Murri, analiza:

Tenemos que trabajar fuertemente la ley de origenes, porque yo pienso
maltratar a las mujeres cuando se enamoren o cuando dejan al marido,
cuando no quieren el marido, [pues] siempre tenian esas costumbres que
le pegaban, ;ya? Tiene que haber un cacique que dej6 esa historia, pues
para mi, la verdad ya me han contado. Cuando yo empecé a investigar y
“bueno y esto serd porque eso fue cultura, o eso fue algo que inventaron”;
y no un sefor viejito dijo eso es cultura y por qué, anteriormente si corta-
ban, si mochaban el cabello cortando la cabeza con un cuchillo, y cortaban
los pies para que no se volara con el hombre... Eso se hacia, pero nunca
moria una mujer, decia eso no es cultura, que eso parece como una cultu-
ra de espafioles. Porque asi, cuando los indigenas, si no querian trabajar,
ellos daban juete, para asi arrastrado se iba a trabajar los trabajos de ellos.
Que eso no es cultura, si la cultura es asi tiene que acabarse la cultura, y
yo pienso que eso mucha gente dice que eso es cultura, pero yo, pero si es
cultura es asi, pues estd muy mal, muy mal esa cultura, es muy mal porque
esa cultura atrae violencia, atrae guerra.

Si las mujeres indigenas, siempre anteriormente el papd, el problema
es papa. Si el papa no autoriza, los demds no hacen esto; pero si el papa
autoriza, ya los familiares se hacen eso. Yo pienso que esto se tiene que
mirar mucho la ley de origen para ver dénde viene eso, porque esto tiene
que acabar, jeso deberia acabar! Y yo siempre pediria a los lideres, a los
diferentes lideres, pues ... tomar una ley, un reglamento que deba acabar el
maltrato fisico; podria haber una sancién, pero una manera, por ejemplo,

scomo calabozo? (J. Murri [comunicacién personal], s.f.)

En varias de las entrevistas se resalté que muchos de los abu-
sos que se han vivido de violencia contra la mujer, o desigual-



EL DERECHO A LA VERDAD DE LAS MUJERES INDIGENAS 355

dad, tienen como raiz las costumbres de la colonia y la forma
que han ido adoptando a través del tiempo.

En este sentido, es importante cambiar y resaltar que la insti-
tucion de acceso a la justicia es diferente, pero tienen un sentido
comun, tanto en el derecho ordinario como en el derecho indi-
gena. Cuando se planteé una pregunta sobre los temas de las
mujeres, las lideresas sefialaron la importancia de varios aspec-
tos a tener en cuenta, como las autoridades, las normas sociales
y una propia estructura que sea efectiva.

Respecto de las autoridades, algunas lideresas resaltaron
cémo, para terminar con la violencia contra la mujer indigena
dentro de sus mismas comunidades, es necesario tener una sen-
sibilidad que permita el reconocimiento de los derechos y colo-
car limites a quienes estan poniendo en estado de vulneraciéon a
las mujeres:

Depende de las autoridades, a veces esta mucho estos lideres en espacio
de autoridad; algunos no orientan y no llegan a lo que tienen que llegar,
y darle una solucién para que la mujer tenga paz y esté seguro. Son muy
pocos los territorios que hacen un buen procedimiento, pero también esos
pocos que realizan un buen procedimiento desde nuestra jurisdiccion es-
pecial indigena, y eso es claro y hay muchos como no lo hacen, es como
todo (B. Vivas [comunicacién personal], 5 de junio de 2020).

Cuando ocurren situaciones como ocurri6 este dia (una mujer fue ase-
sinada por su familia a golpes), muchas autoridades no ponen cuidado;
quieren como negarse, dicen que se diga que es mentira, que eso no paso,
cdmo quieren que no decir las cosas que paso si no lo quieren inventar en
otra cosa, no quieren decir lo que en realidad pas6 para poder sobrepasar
encima de esos maltratos fisicos [a] las mujeres en el territorio (Y. Murri
Murri [comunicacidn personal], 11 de abril de 2019).

La jurisdiccion especial no se aplica mucho, como otros pueblos que uno
ve que tienen unas leyes de aplicacion auténoma entre ellas. Aca hemos
sido mucho mas espirituales... Ahi es lo malo, donde yo veo el problema,

ahi no entra nadie; las pobres mujeres no tienen justicias, no tiene nadie
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que hable por ellas, porque nadie quiere meterse en esos temas espirituales
y nadie se mete en temas familiares y eso. O sea, nosotros hablabamos de
colectividad, pero en lo colectivo, en estos temas, digamos que en esos
problemas que hay en los hogares no entra ni la autoridad, ni siquiera el
cabildo.

[...] las mujeres estdn desprotegidas, eso es una realidad, eso uno no lo
puede negar, las mujeres estdn desprotegidas, muy desprotegidas, porque
se ve mucho maltrato fisico hacia las mujeres, y se ve mucho también el
abuso sexual y nadie dice nada. Nadie quiere meterse por esos temas espi-
rituales, pues hoy en dia ya por lo menos la gente mira el tema como de la
otra justicia, de acd, de la justicia del blanco, que tampoco es la mejor, pero
que ya algunos vamos a hacer la denuncia, a denunciar aca (G. L. Roman

Lozano [comunicacién personal], 2 de marzo de 2020).

En el pueblo Pijao se ha producido un debate sobre el acceso
a la justicia de las mujeres. Debido, principalmente, a la viola-
cién de una nifia y una sancion irrisoria frente al hecho. Al res-
pecto, Dora Tavera reflexiond:

Bueno, la administracién de justicia al interior de las comunidades en
el pueblo Pijao es un poco débil, es un pueblo que tiene muchas con-
tradicciones, por el tema de lo intercultural, de la invasién cultural que
tenemos dia a dia. Nosotros, como pueblo, hemos tratado de resolver
esa aplicacion de justicia, creando una instancia regional que se llama el
tribunal permanente, Tribunal Superior Indigena, que es una instancia
de justicia que fue creada para fortalecer los mecanismos de implementa-
cion de justicia dentro de la comunidad para poder reforzar un poco ese
reglamento interno en el tema de aplicacién de justicia, poder garantizar
que las personas tengan un justo y debido proceso y el justo estudio de
sus casos, un fallo justo. Ese proceso lo hemos llevado mds o menos hace
como 20 anos [en] el Tribunal Superior Indigena, y pues no se ha logra-
do como consolidar fuertemente el acceso a la justicia, sobre todo a las
mujeres, porque ha estado muy débil el tema de mujeres. Los casos de
las mujeres en las comunidades, que son directamente las responsables

de hacer justicia de control territorial en todo el territorio, no colocan el
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tema de mujeres como algo fundamental. De hecho, hace algunos afos
tuvimos un debate fuerte entre las mujeres y todo el proceso del tribunal
porque hubo un caso de violacién de una nifia, y lo que hizo la comuni-
dad fue como poner a sembrar cinco palos de agua al abusador y ya. Eso
hizo un poco que se reflexionara sobre qué estd pasando con el acceso
a la justicia de las mujeres y realmente han sido muy pocos los avances
que se han hecho para fortalecer ese tema de justicia al interior de las
comunidades. Y el tema de las mujeres es mucho mds débil, en verdad
no hemos logrado el acceso total, aunque en algunos casos se ha logra-
do, por ejemplo, en las comunidades donde las mujeres han ejercido un
liderazgo fuerte, porque hay comunidades del pueblo Pijao, donde la ma-
yoria de los procesos los han liderado las mujeres. Hemos tenido éxitos
sustanciales, pero hay otros que no. En general, uno no puede decir que
en el pueblo Pijao hay acceso a [la] justicia por parte de las mujeres; no,

en su totalidad, no [...].

Ademas de la participacion de las mujeres como autoridades
para conocer de estos casos, con el fin de contextualizarlos, apo-
yarlos y escuchar, desde las ldgicas de las mujeres, sus proble-
midticas:

Si, es fundamental que haya una mujer con sentido de mujer, porque,
desafortunadamente, encontramos muchas mujeres que son machistas,
que se ponen mas en el lado de los hombres que de las mismas mujeres.
Pero yo pienso que es muy importante que haya mujeres en todos los
escenarios; sobre todo, en ese tema de justicia, porque es que uno con
una mujer como que tiene como mas confianza de contarle las cosas;
en cambio, cuando es un hombre quien la atiende, entonces la mujer se
reserva mas para contar sus cosas mas confidenciales. Pero yo pienso que
es muy importante la atencidn, pero también la comprension de los ca-
sos, porque es que los hombres piensan que las mujeres piensan y sien-
ten igual que ellos; nosotras, las mujeres tenemos nuestra percepcioén y
nuestra forma de sentir y percibir las cosas en forma diferente que ellos,
por eso me parece muy importante que haya la participacion de la mujer
esa percepcion de justicia (M. Hernandez [comunicacién personal], 21

de mayo de 2020).
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Los procesos de reivindicacion de los derechos de las mujeres
son recientes; Raquel Trujillos relata este proceso asi:

[El] caso de mi resguardo, triunfé Cristal Paez, yo creo que mas o menos
desde el 2003-2004 se viene como profundizado este tema, que de una u
otra manera, nosotras, las mujeres indigenas, somos importantes y que,
de una u otra manera, aportamos mucho mas a nuestros procesos orga-
nizativos porque hemos querido visibilizar que nosotras, como mujeres,
hacemos y cumplimos con un pilar fundamental en la familia. Y ésta es
un pilar fundamental dentro de todo proceso organizativo, y si la familia
esta mal o estd mal el proceso organizativo, [también] la comunidad, [o] la
persona; entonces, a partir de eso y desde esos afos, se ha venido visibili-
zando la importancia de las mujeres indigenas (R. Trujillo [comunicacién

personal], 9 de junio de 2020).
Igualmente, es el caso de los pueblos Nasa:

Nosotras, si vamos un poco a la historia, después de que hemos ido, como
también tomando algunos liderazgos en los tltimos afos, porque también
precisamente la mujer Nasa... Pero, ahora, en los tltimos afios, las muje-
res estamos mas visibles en los temas de liderazgo; aunque sigue siendo
algo complejo para llegar a esos escenarios, porque son desde el enten-
dimiento de la cultura de la mujer. La mujer es de casa, es la persona que
cuida; que cuida sus hijos, que cuida su familia, que esta ahi dedicada; en-
tonces, por eso, no son muchas las mujeres indigenas que llegamos a esos
espacios regionales y nacionales, en esos espacios de liderazgo para poder
llegar o poder ayudar en esos procesos (B. Vivas [comunicacion personal],
5 de junio de 2020).

Dentro de los relatos que nos han proporcionado las lidere-
sas se han podido identificar algunos derechos reivindicados
por las mujeres en general; por ejemplo, el derecho a vivir una
vida libre de violencia:

Se rompe como todo un tejido social, que seria en la comunidad. Enton-

ces ya hay abuso sexual y hay como esas violencias. También se ve mucho
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maltrato hacia la mujer; digamos, como que a veces se vuelve como nor-
mal, como cotidiano; que eso es normal uno pegarle a la mujer; eso es
normal, que ella es la que hace todo y el hombre no quiere mover ni un
machete; entonces, esos son como, yo diria que son como que lo cogieron
de la misma religion, como que la mujer tiene que ser subordinada y que
la mujer tiene... Porque es lo que yo le decia, cuando uno mira ya en la
cosmovision, la mujer en ningtin lado dice qué tiene que ser, siempre ha-
bla que son un equilibrio y un completo del uno al otro, pero como que a
veces nosotros cogemos lo malo, no lo bueno (G. L. Roman Lozano [co-
municacion personal], 2 de marzo de 2020).

Para proteger a las mujeres indigenas de su estado de vul-
nerabilidad se tiene que trabajar sobre varios elementos, tanto
culturales como institucionales, entre los cuales, se encuentra
transformar su posicion de solamente ser dadora de vida. Es
necesario escuchar la voz, fomentar los procesos de liderazgo,
de educadoras y participes de todos los procesos de la vida en
comunidad; esto permitiria fomentar una transformacion a la
ley de origen, al igual que a los procesos normativos para que,
de tal forma, las mujeres indigenas adquieran mas derechos.

CONCLUSIONES

El derecho a la verdad es un derecho humano, auténomo y exi-
gible. Si bien el derecho a la verdad ha sido desarrollado en la
jurisprudencia interamericana y en el derecho consuetudinario
desde la interpretacion de los derechos al acceso a la justicia y
las garantias judiciales; la verdad va mas alld de un fundamento
de reparacion, pues es un derecho que posibilita a las victimas la
exigencia al Estado sobre su derecho a saber, relatar e informar-
se, tanto en la esfera individual como colectiva, frente a las vio-
lencias ocurridas en materia reproductiva en el marco del con-
flicto armado en Colombia.

Asimismo, el esclarecimiento de la verdad implica visibilizar
las violencias reproductivas, de modo que, en la obligacién de
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investigar y sancionar las graves violaciones a los derechos hu-
manos, el Estado colombiano implemente acciones punitivas
que responsabilicen a los perpetradores por conductas lesivas a
los derechos sexuales y reproductivos de las mujeres victimas.
Pues, en este caso, el ordenamiento juridico no tutela la autono-
mia reproductiva de las mujeres, sino que limita su proteccién a
escenarios de violencia sexual durante el conflicto.

Como parte del reconocimiento y exigibilidad del derecho a
la verdad, debe considerarse que la consecucion de la verdad va
mas alla del proceso judicial. En consecuencia, existen multiples
mecanismos que posibilitan la exigencia de ese derecho; con
ello, los mecanismos son complementarios y no excluyentes,
pues la verdad judicial puede ir acompafada de la verdad mate-
rial y social. Y, en ese sentido, pueden conocerse las causas es-
tructurales de las violencias reproductivas, las afectaciones a las
victimas y la construccién de una memoria histérica que centre
su voz en las victimas.

Por otro lado, la reparacion como componente del derecho a
la verdad, a partir de las verdades contadas en la Comision de la
Verdad, implica una vision institucionalizada que debe ser vista
desde las victimas, pues la construccion de la memoria histérica
debe ser superior a los intereses privados y politicos de gobier-
nos regentes. La verdad parcial o incompleta no puede derivarse
de un solo proceso judicial. El proceso de reconciliacién nacio-
nal debe tener en cuenta todos los actores que participan del
proceso transicional para que, de ese modo, los puntos de vista
encontrados permitan la construccion de la memoria histérica.

Bajo esa linea, el reconocimiento de las practicas de violencia
reproductiva por parte de los actores legales e ilegales permite la
materializacion efectiva del derecho a la verdad, pues implica el
cumplimiento de la obligaciéon del Estado en la atencién a vio-
lencias que fueron ocultadas en el pasado. Ademas, permite que,
desde el conocimiento de los hechos, se satisfagan derechos de
reparacion y no repeticion para las victimas. De ahi que corres-
ponda al Estado colombiano garantizar el ejercicio de los dere-
chos sexuales y reproductivos, adoptando las medidas necesa-
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rias para que todas las mujeres tengan acceso a los mas altos
estandares en salud, ejerciendo sus derechos a una vida libre de
violencias y de autonomia reproductiva.

Finalmente, frente a la exigibilidad de la verdad que tienen las
victimas de violencias reproductivas en el marco del conflicto ar-
mado, es relevante mencionar que existen varios retos para la
efectividad de ese derecho. En tal sentido, la dimension colectiva e
individual de la verdad no puede verse retraida a una unica ins-
tancia de verdad, en la que resulten cruciales ciertos hechos y con-
flictos. Es importante ahondar todas las conflictividades, recono-
ciendo las diferencias de contexto y los actores inmersos en ellos.

Tampoco puede olvidarse el rubro econémico del ejercicio
del derecho. La falta presupuestal en materia de justicia dificulta
que el sistema de justicia transicional, restaurativo y judicial lo-
gre la consecucion del derecho a la verdad. A pesar de existir
sentencias que obligan al Estado a reparar a las victimas de ma-
nera simbolica y patrimonial, la carencia de los recursos desti-
nados para el cumplimiento de las obligaciones delega a las vic-
timas a un estado de impunidad y abandono.
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LA MUJER INDIGENA:
VULNERABLE POR EL GENERO,
PROTEGIDA POR EL DERECHO

Luisa BRANDAO BARRIOS

NACIMIENTO DE LA VICTIMOLOGI{A

Desde hace aproximadamente una decena de afos se percibe
una creciente preocupacion por las victimas de los hechos cri-
minales. La problematica no es nueva, pero si algunos aspectos
de este redescubrimiento de las victimas, después de tantos afos
de neutralizacion legal y cientifica de las mismas.

La victimologia, desde sus origenes, es concebida como la
disciplina que se ocupa del estudio cientifico de las victimas. Asi
lo entendia Benjamin Mendelsohn, israelita, abogado en Jerusa-
1én, quien se atribuia la paternidad de la disciplina (Fattah, 1967)
pese a las reticencias de sectores académicos. En los afios cua-
renta surgieron sus primeras aportaciones sobre este tema, entre
las que destaca la conferencia de marzo de 1947, en el Hospital
Coltzea de Bucarest, ante un auditorio de psiquiatras, psicoana-
listas y forenses. A partir de entonces produjo una serie de tra-
bajos en los que, entre otras cuestiones, reivindica la paternidad
de esta nueva orientacion cientifica (Mendelsohn, 1956, 1959 y 1973),
titulo que Jiménez de Astia (1961) niega.

También es comun atribuir a Hans von Hentig, criminélogo
aleman exiliado en los Estados Unidos, la condicién de pionero
de la victimologia, a partir de su célebre obra The Criminal and
his Victim (1948), en la que presta especial atencion a los menores,
mujeres, ancianos, deficientes mentales, inmigrantes, etcétera.

Por su parte, Gerardo Landrove Diaz (1998a) matizd el prota-
gonismo de quien comete un crimen, poniendo especial aten-
cion en la relacién con la victima (interaccién delincuente-victi-
ma) y configurando el concepto de “pareja criminal”

[365]
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Elias Neuman (1984), por su parte, subrayé que el pensa-
miento de Mendelsohn trasciende al del crimindlogo Hans von
Hentig. Efectivamente, se ocupa de toda la victima y de todos
los factores que provocan su existencia. Afirma que la victimolo-
gia no debe interesarse sélo por las victimas de los delitos, sino
también por las victimas de las catastrofes naturales (inundacio-
nes, terremotos, etcétera), ya que el delictivo es sélo uno de los
factores de la victimizacion.

Von Hentig y Mendelsohn desarrollaron las tipologias victi-
males en funcion de diversos criterios, pero siempre indagando
sobre la interaccion autor-victima y los factores que determinan
sus papeles respectivos; esta labor caracterizo los primeros tiem-
pos de la disciplina (Ellenberger, 1954; Schultz, 1956). La victi-
mologia (Landrove, 1998b) surge precisamente con la vocacion
de llenar el vacio relacionado con la victima del delito, ignorada
por la criminologia durante muchos afos, y el poco interés hacia
su problematica. Todo ello abre camino resueltamente a la cu-
riosidad cientifica, no sélo por la victima en cuanto elemento
integrante de la pareja criminal, sino también, y sobre todo, por
su aportacion a la dindmica del hecho delictivo, que —en oca-
siones— puede resultar decisiva.

DEFINICION DE VICTIMA

Por ende, la definicion de victima se sostiene en la propuesta de
Soria (1993): las personas que, individual o colectivamente, ha-
yan sido sujetos pasivos de un acto delictivo, fruto del cual
hayan sufrido dafos, lesiones fisicas o mentales, sufrimiento
psicoldgico, pérdida financiera o menoscabo sustancial de sus
derechos fundamentales como persona. Esta referencia puede
ser entendida y extendida a un nivel de consideracién colectiva
del hecho delictivo; es decir, este hecho es amplio, y abarca tanto
el dafo fisico como el psicolégico de la victima y de su entorno
familiar. Las victimas, en el contexto de un conflicto internacio-
nal, resultan afectadas no solamente en la percepcion de si mis-
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mas y de los otros, sino también en su concepto de justicia; ade-
mds, también es importante su relaciéon con la comunidad.

Para el tema aqui expuesto, la tipologia que nos interesa es la
que toma en cuenta ciertos factores, como las relaciones entre la vic-
tima y el victimario, especialmente la vulnerabilidad de aquella.
Por un lado, la categoria “victimas familiares” toma en cuenta la
relacion previa entre la victima y el autor del delito. Se trata de
una condicion especial de vulnerabilidad debido a la conviven-
cia doméstica. Por otro lado, el término de “victimas colectivas”
se refiere a quienes fueron vulneradas por personas juridicas,
determinados colectivos o el Estado.

Victimas especialmente vulnerables

Ciertamente, la probabilidad de convertirse en victima no es la
misma para todos los sujetos. Determinados factores de predis-
posicion o vulnerabilidad aumentan el riesgo de ser victimizado.
Estos factores estan principalmente relacionados con caracteris-
ticas personales (la edad, estado fisico o psiquico, raza, sexo,
condicion social) y circunstancias sociales (posicion econdmica,
estilo de vida, riesgo profesional). La concepcién semantica nos
aproxima a lo que ha de ser el sujeto de este estudio, que no es
otro que la persona (fisica o juridica) o el grupo de personas con
caracteristicas comunes que se convierten en sujeto pasivo de
los “crimenes mas graves de trascendencia para la comunidad
internacional en su conjunto” (articulo 5.1 del Estatuto de Roma
de la Corte Penal Internacional; en adelante, Ecp1). Existe, ade-
mas, un sujeto pasivo de naturaleza colectiva que resulta victi-
mizado por la comision de estos crimenes, en particular, del cri-
men de agresion: la comunidad internacional.

Victimas colectivas. La vulneraciéon de un grupo nacional, étni-
co-racial o religioso; de la poblacion civil; de los prisioneros de
guerra, o de la humanidad, en particular mujeres y nifos, se ti-
pifica en los crimenes siguientes: genocidio (articulo 6 del Ecp1),
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crimenes de lesa humanidad (articulo 7 del Ecp1), crimenes de
guerra (articulo 8), como dirigir intencionalmente ataques con-
tra personal, instalaciones, material, unidades o vehiculos parti-
cipantes en una misién de mantenimiento de la paz o de asisten-
cia humanitaria, de conformidad con la Carta de las Naciones
Unidas, siempre que tengan derecho a la proteccion otorgada a
civiles u objetos civiles con arreglo al derecho internacional de
los conflictos armados (articulo 8.2.b, fraccién III, cp1) (Vaz-
quez, 2014). Esto explica por qué, después de un trauma colecti-
vo causado por un conflicto armado que afecta a una comuni-
dad o un pais entero, las victimas no sélo deben superar su
sufrimiento individual, sino también participar en un proceso
de sanacion social que involucra a todas las personas que inter-
vinieron en el conflicto. La violencia dirigida contra un grupo
social determinado por motivos raciales o étnicos puede disemi-
nar el miedo entre los miembros de la comunidad y generar re-
acciones de estrés postraumdtico, como la negacién, la ira, la
tristeza o la angustia. Al parecer, este tipo de trauma no sélo
afecta a las victimas directas de la violencia y a su circulo inme-
diato, sino que también se transmite de generacién en genera-
cion (Rauschenbach y Scalia, 2008).

La Corte Penal Internacional, para llevar a cabo su actividad
preliminar de investigacion, necesita de la cooperacion de deter-
minados Estados. Para que inicie, se requiere que el fiscal asi lo
decida (articulo 15 del EcP1); en caso de tratarse de una activa-
cion de oficio por el mismo, puede iniciar con la autorizacién de
la Corte. En consecuencia, las delegaciones de la Corte Penal In-
ternacional tienen también un papel importante en el proceso
penal (International Criminal Court, Field Offices) (Conforti et
al., 1998). Asi, conforme se desprende de las actuaciones previs-
tas (apartado primero del articulo 93 del Ecp1), hay una coope-
racién que puede ser seguida, dentro de los diversos epigrafes
del referido articulo. La que mds interesa al tema de este trabajo
—sin descuidar los otros— es la proteccion de las victimas y tes-
tigos (articulo 87 del Ecp1), que prevé la necesidad de que se res-
peten los derechos e intereses de las victimas y de los posibles
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testigos y sus familiares; en especial, su seguridad e integridad
fisica y psiquica, pues pueden encontrarse en una situacion de
riesgo. También es importante sefalar las consideraciones pena-
les del articulo 70.1.c del EcP1, en cuanto a que tipifica los delitos
contra la administracion de justicia ante la Corte Penal Interna-
cional. Del mismo modo, el articulo 55 del ECPI, que en su letra b
proclama que, en las investigaciones realizadas de conformidad
con el Estatuto, nadie sera sometido a forma alguna de coaccién,
intimidaciéon o amenaza, a torturas ni otro castigo cruel, inhu-
mano o degradante.

A titulo de conclusion, existe una necesaria superacion de la
tradicional comprension bilateral (delincuente-Estado) del siste-
ma penal y la consiguiente incorporacion de la figura de la victi-
ma y de las relaciones entre la victima y el Estado. Las medidas
victimoldgicas deben dejar de concebirse como una mera expre-
sion de solidaridad social y pasan a ser entendidas como verda-
deros derechos de las victimas. Por lo que se refiere al ambito
procesal, por ejemplo, y en intima vinculacion con lo anterior, tal
vez tendria que asumirse el reconocimiento formal de algunos
procesos relacionados con los legitimos intereses de las victimas,
como es el caso del objetivo minimizado de la victimizacién se-
cundaria. Hoy se admite que, en el proceso penal, no sélo entra
en juego el ius puniendi estatal, sino también otros derechos que
merecen la calificacion de fundamentales a la luz de los moder-
nos textos constitucionales: el derecho a la reinsercion social de la
persona condenada a una pena privativa de libertad y, sobre todo,
el derecho de la victima a una pronta reparacion de los perjuicios
causados por el delito. En conclusion, América Latina discurre
entre diversas formas de juzgamiento, apoyadas en la herencia es-
panola, lo que la ha conducido a un sistema de caracter inquisiti-
vo. Aunque, con el desarrollo de nuevos modelos constituciona-
les de Estado de derecho, la forma de juzgar ha variado hacia un
modelo acusatorio (Pacto de Estado por la Justicia, 2009).

La justicia transicional, derecho a la Verdad y victimas colectivas.
Las Naciones Unidas han definido la justicia transicional como
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“toda la variedad de procesos y mecanismos asociados con los
intentos de una sociedad por resolver los problemas derivados
de un pasado de abusos a gran escala, a fin de que los responsa-
bles rindan cuentas de sus actos, servir a la justicia y lograr la
reconciliacion”

La justicia transicional consiste en el conjunto de medidas ju-
diciales y politicas que diversos paises han utilizado como repa-
racion por las violaciones masivas de derechos humanos, y no es
un tipo especial de justicia, sino una forma de abordarla en épo-
cas de transicion, desde una situacion de conflicto o de repre-
sién por parte del Estado. Entre ellas figuran las acciones pena-
les, las comisiones de la verdad, los programas de reparacion y
diversas reformas institucionales, con la finalidad de proporcio-
nar a las victimas el reconocimiento de sus derechos, fomentan-
do la confianza ciudadana y fortaleciendo el Estado de derecho.
La memorializacion, que se compone de diversas iniciativas des-
tinadas a mantener viva la memoria de las victimas mediante la
creacién de museos, monumentos y otras medidas simbdlicas,
como el cambio de nombre de los espacios publicos, se ha con-
vertido en parte importante de la justicia transicional en la ma-
yoria de los paises del mundo; y cada pais va incorporando nue-
vas medidas de forma libre, es decir, no hay una férmula tnica
para todos los contextos (Bernal ef al., 2016).

El Centro Internacional para la Justicia Transicional (1cTy)
ayuda a sociedades en proceso de transicion a enfrentarse al le-
gado de violaciones masivas de los derechos humanos, y a desa-
rrollar la confianza ciudadana en la capacidad de las institucio-
nes publicas para proteger sus derechos (De Gamboa et al.,
2006). Después de atrocidades y represiones masivas, ayudan a
instituciones y a grupos de la sociedad civil —que dirigen y defi-
nen el cambio en sus sociedades— a considerar medidas que fa-
vorezcan el esclarecimiento de la verdad, la rendicién de cuentas
y la reparacion por los abusos pasados.

En relacién con el derecho a la verdad, éste fue reconocido
por el Alto Comisionado de las Naciones Unidas para los Refu-
giados (ACNUR) para los casos de violaciones flagrantes y desa-
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pariciones forzadas, incluso se le reconoce como derecho auto-
nomo. Justamente, el derecho a la verdad reviste un cardcter
particularmente imperioso, dado el ocultamiento y el misterio
que rodea la suerte de las victimas. El Estado tiene la obligacién
de dar a conocer el derecho a obtener informaciones sobre di-
versos aspectos; en particular, sobre la identidad de los respon-
sables, los progresos y los resultados de la investigacion realiza-
da, asi como las circunstancias en las que se cometieron las
vulneraciones y las razones por las que ocurrieron. Debera lle-
var a cabo una investigacion efectiva, dar un acceso efectivo al
proceso a las victimas, y a quienes las rodean, comunicar a las
victimas y a la sociedad todas las informaciones pertinentes; y
proteger a las victimas y a los testigos frente a eventuales repre-
salias y amenazas (Resoluciones 9/11, 18 de septiembre de 2008;
12/12, 1 de octubre de 2009; 21/7, 27 de septiembre de 2012, sobre
el derecho a la verdad adoptadas por la Oficina del Alto Comi-
sionado de las Naciones Unidas para los Derechos Humanos,
ACNUDH). Por su parte, el Tribunal Europeo de Derechos Hu-
manos también se ha referido al derecho a la verdad, aunque de
una forma mucho mas limitada. Es la propia sociedad la que
debe tener un derecho de observacion suficiente sobre la investi-
gacion o sobre las conclusiones, de manera que se garantice la
exigencia de responsabilidades, tanto en la practica como en
la teoria.

En el derecho comparado existen varias experiencias de re-
clamaciones colectivas por vulneraciones de derechos humanos,
a través de las cuales se pretende reparar el pasado. Ahi, las orga-
nizaciones de proteccion de los derechos humanos han tenido
cierto protagonismo, aunque con efecto desigual. Los tres prin-
cipales instrumentos internacionales sobre los derechos de las
victimas, son: la Declaracion de la Organizacion de las Naciones
Unidas sobre los principios fundamentales de justicia para las
victimas de delito y del abuso del poder (Asamblea General
ONU, 1985); principios y directrices basicos sobre el derecho de
las victimas de violaciones manifiestas de las normas internacio-
nales de derechos humanos y de violaciones graves del derecho
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internacional humanitario a interponer recursos y obtener repa-
raciones (Principios de Van Boven/Bassiouni) (Asamblea Gene-
ral oNU, 2006); Conjunto de principios actualizado para la pro-
teccion y la promocion de los derechos humanos mediante la
lucha contra la impunidad (Principio de Joinet/Orentlicher)
(ACNUDH, 2005).

DERECHO INTERNACIONAL HUMANITARIO

El desarrollo del derecho internacional humanitario (pr) ha re-
cibido un fuerte impulso gracias a los progresos contempora-
neos de los derechos humanos, y varios factores determinaron
los ultimos avances. Su aplicacion se sitia en el derecho interna-
cional y en el mundo, tal como estd organizado actualmente. Por
su propia existencia, el bIH demuestra una debilidad general del
derecho internacional en cuanto a su aplicacion. Las disposicio-
nes de la Carta de las Naciones Unidas de 1945 y la Declaracién
Universal de los Derechos Humanos en 1948, dan inicio a este
movimiento. A partir de 1968, los progresos en derechos huma-
nos han sido muy similares a los del derecho humanitario de los
conflictos armados. Para el DIH no es posible considerar un siste-
ma que garantice perfectamente su aplicacion sin una modifica-
cion de las relaciones entre Estados, tan fundamental que debe-
ria también permitir evitar los propios conflictos (Sainz, 2007).
El origen de los Convenios de Ginebra esta relacionado con
la Batalla de Solferino (un pequeno pueblo al norte de Italia, que
luchaba por su unificacién), en 1859, de la cual fue testigo Henry
Dunant, un hombre de negocios que, tras ayudar a coordinar la
atencion de los moribundos y observar sus condiciones infrahu-
manas, decidié promover la creacion de la Cruz Roja Interna-
cional. Su visién dio lugar a la creaciéon del Movimiento Internacio-
nal de la Cruz Roja y de la Media Luna Roja; y pasé de millonario
a mendigo. En 1901 fue distinguido con el Premio Nobel de la
Paz (Traverso et al., 2016). La imagen de los enfermos y heridos
en el campo de batalla afecté profundamente al gobierno. Junto
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a Henry Dunant y cuatro colegas mas, organizaron una confe-
rencia diplomatica que condujo a la firma del primer Convenio
de Ginebra de 1864. Mas tarde, con los Protocolos Adicionales
de 1977 ampliaron la proteccidn a los civiles en los conflictos ar-
mados internos o internacionales.

En el seguimiento de la descripcion sobre las personas prote-
gidas ante el DIH se encuentran: mujeres (Ojinaga, 2007), nifios
(Hernandez, 2001) y periodistas (Jar, 2007) (que desempefian
misiones peligrosas), refugiados y desplazados internos. Es una
prioridad garantizar que el p1H aborde adecuadamente la reali-
dad de la guerra contemporéanea y preste proteccion a las victi-
mas de los conflictos armados. Hoy por hoy, la construccion de
un futuro para todos en el Africa de los Grandes Lagos parece
estar muy lejos todavia. Con todo, hay que esperar que una me-
jor comprension del conflicto permita replantear las politicas
occidentales que se han aplicado en Africa, y que los pueblos
africanos puedan iniciar una era de justicia, paz y libertad, que
les permita decidir su futuro por si mismos.

A titulo de solucidn, se propone el establecimiento de un 6r-
gano independiente, cuyo principal objetivo sea suscitar la reac-
cion publica, con base en sus conclusiones, con el fin de reforzar
el respeto del D18, toda vez que no cubre los disturbios y tensio-
nes interiores y, en tales casos, la proteccion de la persona hu-
mana es garantizada por el derecho de los derechos humanos;
aunque, en situaciones de crisis nacional, los Estados pueden
suspender la aplicacion de ciertas normas. Se trata de unir los
derechos humanos y el derecho humanitario, y de marcar un
importante hito en los mecanismos de encuesta y de control, a
fin de lograr que los Estados que han ratificado los tratados no
suspendan las normas fundamentales, consideradas como no de-
rogables, de conformidad con los convenios de derechos huma-
nos en situaciones de crisis o de tension internas. O sea, un con-
junto de normas o un “cédigo de conducta” seria ideal para el
reconocimiento de las normas vigentes por parte de los Estados
partes. Con las instancias del Movimiento Internacional de la
Cruz Roja y de la Media Luna Roja, aun siendo comun a todas
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las 4reas del derecho internacional, el problema de llevar a ac-
ciones las obligaciones juridicas de los Estados es un contraste
particularmente marcado entre las normas desarrolladas por el
derecho humanitario, muchas de las cuales tienen una acepta-
cién universal, y las reiteradas violaciones de estas normas en
los conflictos en todo el mundo.'

VICTIMAS VULNERABLES

Victimas vulnerables son aquellas que presentan una mayor pro-
babilidad de sufrir una situacion victimizante, pues debido a sus
circunstancias, dificilmente pueden evitar o contrariar la dina-
mica criminal creada por el victimario (Beltrdo et al., 2014)
Dando esto por sentado, podemos precisar que son vulnerables
quienes tienen disminuidas, por distintas razones, sus capacida-
des para hacer frente a las eventuales lesiones de sus derechos
humanos. El género, por ejemplo, es uno de los factores que co-
loca principalmente a las mujeres en situacion de vulnerabilidad
en cuanto al respeto de sus derechos humanos se refiere. Otro de
los factores es la edad, pues hace de los menores y adolescentes
un grupo particularmente vulnerable en razén de su invisibili-
dad juridica y de su alto grado de dependencia. La discapacidad
fisica, sensorial, mental e intelectual o, dicho de otro modo, las
capacidades diversas, por su parte, suponen barreras de acceso
al pleno ejercicio de algunos derechos esenciales, como el traba-
jo o la educacién. Otros factores que colocan a las personas en
situacion de vulnerabilidad son: la pertenencia a etnias minori-
tarias, ser migrante o expatriado, estar en condicion de refugia-
do o desplazado, vivir en situacion de pobreza extrema, la ancia-
nidad, tener alguna enfermedad, vivir un embarazo, etcétera.

' En estos términos se expresa el Comité Internacional de la Cruz Roja,

en el “Documento de Referencia” (cap. 1.11) preparado por éste para discusion
en la XXVII Conferencia Internacional de la Cruz Roja y de la Media luna Roja
(Ginebra, 31 de octubre a 6 de noviembre de 1999).
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En cuanto al régimen de las personas protegidas (Salmon,
2004), los Convenios de Ginebra contemplan cuatro regimenes
aplicables al conflicto internacional. El Convenio IV parte del
principio de proteccion a los civiles por alguna discriminacion, ya
sean motivos de raza, nacionalidad, religiéon u opinién publica. Las
mujeres, nifos, periodistas que desempenan misiones peligrosas,
refugiados y desplazados internos estan contemplados dentro de
estos grupos especialmente protegidos. Dicho esto, es importante
mencionar los efectos de los desplazamientos en las mujeres
(El-Bushra y Fish, 2004), siendo ellas particularmente vulnerables,
en especial si estdn embarazadas o si tienen nifos bajo su cuidado.

Contribucion de las mujeres en la proteccion
de los refugiados y las personas desplazadas internas

El siglo xx1 es el siglo de las guerras, las cuales justamente gene-
ran oleadas de mujeres, nifas, niflos y hombres que huyen para
salvar sus vidas. Se registra una intencion expresa en funcion del
respeto a los Derechos Humanos y de la situacion de las perso-
nas con necesidad de proteccidon internacional en particular,
como la proteccion de las mujeres y las nifias de todo el mundo,
quienes incluso deben enfrentar mas obstdculos que los hom-
bres y los nifos para reivindicar y disfrutar sus derechos. El des-
plazamiento generalmente intensifica esas desigualdades. Se han
creado leyes, politicas y directrices internacionales alusivos a
mujeres refugiadas y desplazadas internas: la Resolucion 1325 del
Consejo de Seguridad de la Organizacion de las Naciones Uni-
das (oNU) (que se refiere a la proteccién de mujeres y nifias afec-
tadas por los conflictos armados), los Convenios de Ginebra, la
Convencion sobre la Eliminacién de Todas las Formas de Dis-
criminacion contra la Mujer (CEDAW, por sus siglas en inglés), la
Convencidn sobre los Derechos del Nino, la Convencién sobre
el Estatuto de los Refugiados y el Estatuto de Roma de la Corte
Penal Internacional; todos son instrumentos que consagran los
derechos de las mujeres y de las nifias como ciudadanas.
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En resumen, y por todo lo antes mencionado, se pueden iden-
tificar tres grupos, cuyo estudio resulta relevante, que se encuen-
tran en una situacion de vulnerabilidad y de desigualdad en el
seno de nuestras sociedades: mujeres, pueblos indigenas y afro-
descendientes. Una vez que se desarrollen los instrumentos ne-
cesarios para cada grupo vulnerable, creemos que mejorara su
capacidad de respuesta, de reacciéon y de recuperacion ante las
violaciones graves de sus derechos bdsicos, pues contaran con
mas y mejores herramientas.

Mujeres

En las sociedades modernas, las mujeres fueron excluidas de las
actividades profesionales liberales, como la ingenieria, la medi-
cina y la abogacia; también les prohibieron entrar en las prime-
ras escuelas universitarias de formacion. Con los avances que se
fueron dando poco a poco, las mujeres se hicieron médicas, si-
guieron carreras todavia segmentadas, concentrandose en las
areas de la ginecologia y obstetricia, y teniendo mayores dificul-
tades para adentrarse en areas quirtrgicas de mayor riesgo,
como la cardiologia quirudrgica y la neurocirugia. La paradoja es
enorme si pensamos que, durante todo el siglo x1x y al inicio del
siglo xx, las mujeres pobres fueron reclutadas como obreras,
pero recibian salarios menores con la excusa de que ellas no de-
bian ser la cabeza de familia, sino que su ingreso en el hogar era
s6lo una ayuda al proveedor principal (aunque, de hecho, fueran
coproveedoras o incluso unicas proveedoras), y que la “naturale-
za femenina” no se consideraba tan competente como la de los
hombres.

Con las nuevas leyes implementadas en América Latina so-
bre violencia doméstica o, como le nombran algunas otras, vio-
lencia doméstica contra las mujeres, se repudia la desigualdad
de género todavia instalada en el Cédigo Penal, pese a los nue-
vos derechos constitucionales sobre igualdad de género (Zanotta,
2007). Se puede decir que a las mujeres aiin no se les reconoce el
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derecho de libertad de movimiento en las calles ni de recreo, asi-
mismo, todavia se controlan sus formas de vestir, como si las
mujeres fueran quienes asi incitan a los hombres a cometer vio-
lacién sexual en su contra. No deberfamos tener lugares prohibi-
dos para ninguno de los géneros en la ciudad o en el campo. Di-
cho esto, es necesario resaltar que la defensa de los derechos de
las mujeres es crucial en la defensa de los derechos humanos y la
igualdad de género (Soares, 2011).

La cepaw fue aprobada en 1979 por la Asamblea General de
las Naciones Unidas y entr6 en vigor desde 1981, formando par-
te de 187 Estados (Rubio, 2002). Es un instrumento legal inter-
nacional que requiere que los paises eliminen la discriminacién
contra las mujeres y niflas en todas las areas y promuevan la
igualdad de sus derechos. Por esto, se considera uno de los
acuerdos internacionales que guia el trabajo de la oNU Mujeres
para la igualdad de género y el empoderamiento de todas las
mujeres y nifias. No basta con el reconocimiento normativo de
un sistema de proteccion juridica de los derechos humanos, es
necesario que dicho proceso se acompane de un cambio de ac-
titud y conductas de los integrantes de la sociedad, creando las
condiciones idoneas para la puesta en marcha del proceso y que
dejen de reproducirse patrones socioculturales de conducta ba-
sados en la idea de inferioridad de la mujer. Es indudable que,
para evitar la discriminacion, la educacion juega un papel im-
portante para terminar con las conductas y estereotipos pa-
triarcales que colocan a la mujer en una situacion de clara des-
ventaja.

Pueblos indigenas

Los pueblos indigenas se encuentran entre las poblaciones mas
vulnerables, desfavorecidas y marginadas del mundo. Las Na-
ciones Unidas estiman que mas de 370 millones de personas,
que viven en 90 paises, constituyen aproximadamente el 5% de
la poblacion mundial. De acuerdo con el Fondo Internacional
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de Desarrollo Agricola, estas personas conforman el 15% de la
poblacion en situacion de pobreza; un tercio de los extremada-
mente pobres tienen culturas ancestrales que consideran sus sis-
temas sociales, econémicos, ambientales y espirituales interde-
pendientes. Gracias a sus conocimientos tradicionales y su
comprension de la gestion de los ecosistemas, hacen un valioso
aporte al patrimonio de la humanidad (Hall y Patrinos, 2006).

Las mujeres indigenas tienen un potencial desaprovechado
como administradoras de los recursos naturales y de la biodiver-
sidad, como guardianas de la diversidad cultural, como agentes
de paz e intermediarias en la mitigacion de conflictos. Sin em-
bargo, suelen estar entre los integrantes mas desfavorecidos de
sus comunidades por su limitado acceso a la educacion, a los
activos y a los créditos, asi como a su exclusion de los procesos
de decision. La autodeterminacion de los pueblos y del territorio
implica el reconocimiento y aceptacion, por parte del Estado, de
la pluralidad juridica de los indigenas, de que tienen una juris-
diccion especial y que, a su vez, tiene un impacto significativo en
el proceso penal, pues va configurando conceptos como discri-
minacion, fuero indigena, autonomia, entre otros.

La Asamblea General de Naciones Unidas aprob¢ la Declara-
cién sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas el 17 de sep-
tiembre de 2007; luego fue aprobada por mayoria de la Asam-
blea General, en Nueva York, el 13 de septiembre de 2007. En
general, las declaraciones de las Naciones Unidas no tienen
fuerza juridica obligatoria, pero si representan la elaboracion di-
namica de normas juridicas internacionales y reflejan el com-
promiso de los Estados por avanzar en una cierta direccién y de
respetar determinados principios. En todo caso, se considera
por lo general que la Declaraciéon no crea nuevos derechos, sino
que especifica o proporciona una interpretacion de los derechos
humanos consagrados en otros instrumentos internacionales de
derechos humanos de caracter universal, por lo que respeta su
aplicacion a los pueblos y personas indigenas. En este sentido, la
Declaracion tiene un efecto vinculante para la promocion, el
respecto y el cumplimiento de los derechos de los pueblos indi-
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genas en todo el mundo, y es un importante instrumento para
prestar asistencia a los pueblos indigenas y a los Estados en la lu-
cha contra la discriminacion y la marginacion, y para evitar la
violacion de los derechos humanos de 370 millones de indigenas
en todo el mundo. Existe una cierta autosatisfaccion entre los
pueblos indigenas que han estado activos a nivel internacional
en los ultimos afos, por las adaptaciones institucionales que la
oNU ha hecho para adecuarse a ellos, asi como por el importante
reconocimiento de los derechos de los pueblos indigenas reali-
zado a través de la adopcién de la Declaracion.

La Conferencia Mundial de los Pueblos Indigenas tuvo re-
presentacion —ademas de los delegados indigenas y activistas
no indigenas, que celebraran lo que sin duda es un logro— de
6rganos de alto nivel de las Naciones Unidas, como son el Foro
Permanente, el Mecanismo de Expertos y la Junta de Sindicos
del Fondo de Contribuciones Voluntarias para las Poblaciones
Indigenas, asi como del relator especial, Bartolomé Clavero
(Clavero, 2011),? para la realizacion de un estudio sobre “derecho
penal internacional y defensa judicial de los derechos de los
pueblos indigenas” (Economic and Social Council, N, E/C.19/
2010/15, parrafo 144, 8 de febrero de 2011). Como miembro del
Foro Permanente para las Cuestiones Indigenas, Bartolomé im-
pulsé una practica que no se ha dado con anterioridad ni con
posterioridad por parte de este organismo: visitar paises, partici-
pando activamente en las correspondientes misiones y contribu-
yendo a recabar los medios necesarios.

2 Bartolomé Clavero se dedica ala ensefianza y la investigacion. Desde 1993

coopera en misiones internacionales. Parte importante de sus investigaciones
se centran en los derechos indigenas, no tanto en si mismos, sino con relacion a
los sistemas establecidos en América, primero por los Imperios u otras forma-
ciones coloniales y luego por los Estados. Sobre su trabajo como Relator Espe-
cial, véase “Mision a Paraguay. Informe y recomendaciones” (E/C.19/2010/6);
“Mision a Bolivia. Informes y recomendaciones” (E/C.19 2010/5); “Resumen del
informe y recomendaciones de la misién a Colombia” (E/C.19/2011/3; nunca
se publico el informe completo). Publicé su propio informe personal, “Virtual
Citizenship, Electoral Observation, Indigenous Peoples, and Human Rights be-
tween Europe and America, Sweden and Peru” (QF 31, 2002).
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En mayo 2014, el Consejo de Derechos Humanos de las Na-
ciones Unidas nombré a Vicky Tauli-Corpuz,’ de Filipinas, rela-
tora especial sobre los derechos de los pueblos indigenas. Ha
sido una activa defensora de los derechos de los pueblos indige-
nas desde hace muchos afios; previamente, fue presidenta del
Foro Permanente sobre Cuestiones Indigenas. En 2014, la Asam-
blea General fue anfitriona de una Conferencia Mundial de los
Pueblos Indigenas, y ofrecié una importante oportunidad para
evaluar las mds de tres décadas de participacion de los pueblos
indigenas en las Naciones Unidas.

La Organizacién Internacional del Trabajo (o1T) es una de
las agencias especializadas del sistema de la oNu, fue fundada en
1919 y es la unica sobreviviente del Tratado de Versalles. Se con-
virtié en el primer organismo especializado de la ONU en 1946.
El objetivo primario de la Organizacion es promover la justicia
social para todos, con base en las normas laborales internacio-
nalmente reconocidas. Estas normas asumen la forma de con-
venciones y recomendaciones. Basada en estas normas, la oIt
también provee asistencia técnica en una amplia gama de areas.
También ha estado trabajando con pueblos indigenas y tribales
desde los afios veinte en reconocimiento de su particular vulne-
rabilidad y marginacion. El 26 de junio de 1957 adopt6 la prime-
ra Convencion Internacional sobre Poblaciones Indigenas y Tri-
bales (Convenio No. 107 de la 01T), que ya no estd abierta para

* En mayo de 2014, el Consejo de Derechos Humanos de la oNU nombro,

a través de la Resolucion 15/14 de 2010 y Resolucion 24/9 de 2013 del Consejo
de Derechos Humanos, a Victoria Tauli-Corpuz para el mandato de Relatora
Especial sobre los derechos de los pueblos indigenas. Este mandato es uno de
varios procedimientos especiales temdticos que funcionan bajo la autoridad del
Consejo. Victoria Tauli-Corpuz es lider indigena del pueblo kankanaey igorot,
de la region Cordillera, en Filipinas. Es consultora de desarrollo social, dirigen-
te indigena, lider de sociedad civil, experta en derechos humanos y defensora
de los derechos de las mujeres en Filipinas. Fue la primera presidenta del Foro
Permanente para las Cuestiones Indigenas (2005-2010). Como lider indigena,
se comprometi6 activamente en la redaccion y adopcién de la Declaracion de
la oNU sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas en 2007. Consultar http://
unsr.vtaulicorpuz.org/site/.
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ratificacion, pero sigue vigente en 19 paises, incluyendo a Ban-
gladesh, El Salvador, India y Panama. Por su parte, el Convenio
169 de la o1T (Asociacion Ajkemab’Rech Kaslemal, 2014), hasta
el momento, es el Unico instrumento regulador internacional
que otorga a los pueblos indigenas el derecho internacionalmen-
te validado a un territorio propio, a su cultura e idioma, y que
compromete a los gobiernos firmantes a respetar unos estanda-
res minimos en la ejecucion de estos derechos.

Consideramos indispensable que los Estados otorguen una
proteccion efectiva que tome en cuenta sus particularidades
propias, sus caracteristicas econdmicas y sociales, asi como su
situacion de especial vulnerabilidad; su derecho consuetudina-
rio, valores, usos y costumbres. La jurisprudencia de la Corte In-
teramericana de Derechos Humanos pone en evidencia una
interesante evolucion en cuanto a la aproximacion a los dere-
chos humanos de los miembros de pueblos indigenas y tribales,
y a los desafios pendientes en cuanto al cuamplimiento de las co-
rrespondientes obligaciones estatales de respeto y garantia.

CONCLUSIONES

Los Estados estan obligados a llevar una investigacion rapida, im-
parcial y exhaustiva sobre las violaciones a los derechos, y deter-
minar las circunstancias, identificar a las personas que participa-
ron en los abusos. Cuando constituyen crimenes, el Estado debe
tomar las medidas necesarias para que los autores sean procesa-
dos, declarados culpables (de ser el caso) y condenados segtn sus
actos. El papel del Estado es crucial en la difusion, proteccion y
mantenimiento de los derechos humanos de cada individuo, vul-
nerable o no; sin embargo, y ciertamente, los mas vulnerables re-
quieren mas atencion por parte del Estado. La ausencia de esfuer-
zos serios para deslindar responsabilidades de quienes han
cometido violaciones a los derechos humanos implica un incum-
plimiento de sus tareas. Un Estado que no se esfuerza por re-
primir los abusos cometidos bajo su jurisdiccién, no puede en
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ningun caso pretender que garantizard los derechos en cuestion.
;Las personas vulnerables estan siendo debidamente orientadas
por el Estado? ;Estan satisfechas con la actuacion del Estado en
cuanto a la proteccion de sus derechos, al dia de hoy, frente a tan-
tos afios de desprecio? Atin hay mucho camino por delante.
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EL DERECHO A LA IDENTIDAD CULTURAL:
UNA REFLEXION DESDE LA COMUNIDAD RALAMULI

MARI{A JoSE BALDERRAMA TRENTI

INTRODUCCION

La identidad cultural es un derecho fundamental reconocido en el
articulo 2° de la Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexi-
canos. Este derecho protege la composicion plural de la nacién
mexicana; es decir, protege la cosmovision de los pueblos indige-
nas que se encuentra constantemente en tension con la cultura do-
minante occidental. El principal objetivo de este capitulo es anali-
zar el derecho a la identidad cultural desde una perspectiva critica
de los derechos humanos para identificar los retos que existen
para su plena vigencia. El problema de investigacion se aborda
desde una metodologia cualitativa y documental, mediante la re-
vision de la literatura relacionada con los temas abordados en el
texto, asi como con entrevistas estructuradas y semiestructuradas
realizadas en la comunidad ralamuli, en la colonia tarahumara,
ubicada en la zona oeste de Ciudad Juérez, en Chihuahua, México.

Es importante recordar que en los ultimos afnos los derechos
de los pueblos indigenas han tenido un desarrollo continuo en
sus alcances juridicos. Su reconocimiento en instrumentos in-
ternacionales forjo la pauta para que dichos estandares fueran
adoptados en los ordenamientos juridicos de los paises latinoa-
mericanos, esto gracias a los movimientos sociales y la lucha de
los pueblos indigenas por ser reconocidos. Muchas veces, tales
normas se han visto confrontadas por el modelo econémico ca-
pitalista en su vertiente neoliberal, que se encuentra fuera de la
concepcion de los pueblos indigenas.

Desde los afios ochenta las poblaciones indigenas han defen-
dido y luchado por el proyecto reivindicatorio de la diferencia y

[387]
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la diversidad cultural, asi como por la autonomia y la autodeter-
minacién, lo que significa luchar por preservar su identidad
(Ruiz, 2007: 2).

Entonces, la necesidad de preservar la identidad de los pue-
blos indigenas de nuestro pais se traduce en el reconocimiento
del derecho a la identidad cultural. Ademas, si tenemos ordena-
mientos juridicos nacionales e internacionales que buscan ga-
rantizar dicho derecho, podriamos preguntarnos ;cuales son los
retos que existen para su plena vigencia? A lo largo de este capi-
tulo intentaremos dar respuesta a esta pregunta.

Como dice Alma Melgarito Rocha, “si creemos en la posibili-
dad de un horizonte humano distinto, entonces la critica del pa-
radigma actual aparece como necesaria’ (2015: 3). Por tanto, es
necesario sumergirse en un periodo de innovacién y expansion
en el paradigma de la critica juridica contemporanea.

CORRIENTES TEORICAS DE LOS DERECHOS HUMANOS

Actualmente, existe la necesidad de un acercamiento a los dere-
chos humanos desde la teoria critica por varias razones. En pri-
mer lugar, por la discrepancia que hay entre lo que el derecho
establece en la norma juridica y su garantia. En segundo lugar, el
aumento sistematico en la vulneraciéon y manipulacion de los
derechos humanos. Sin embargo, la preocupacién latente es si
debemos entender el discurso de los derechos humanos como
una herramienta emancipadora que ponga un freno a los abusos
del poder o, por el contrario, como un instrumento de domina-
cioén para imponer un poder politico en el plano global.

La teoria critica aborda los derechos humanos desde un en-
foque controversial, pues cuestiona los principios de universali-
dad y racionalidad que, segtn el discurso hegemonico liberal,
los constituyen. Por ende, en la practica y segun el consenso teo-
rico, los derechos humanos son un discurso muy diverso, toda
vez que la humanidad es diversa y no siempre se rige bajo la
misma logica liberal.
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Las diferentes corrientes tedricas o escuelas del pensamiento
contemporaneo que debaten sobre los derechos humanos pue-

den ser divididas en cuatro:

Cuadro 1. Corrientes tedricas contemporaneas sobre los dere-

chos humanos

CORRIENTES CONCEPCION UNIVERSALIDAD AUTORES
Ortodoxa Dados e Universales en  Jack Donnelly,
tradicional inherentesala  tanto queson  Alan Gewirth,
(naturalista)  humanidad parte de la Mauricio Beuchot,

estructura del entre otros.
universo
Nueva Socialmente Depende de la  Jirgen Habermas,
ortodoxia consensuados  capacidad de John Rawls,
(deliberativa) ampliar el Fernando
consenso Salmerdn

Resultado de
luchas sociales y
politicas

Protesta
(resistencia)

Discursiva Discurso, un
(nihilista) hecho del
lenguaje

La universalidad
se concibe en
cuanto a su
fuente, es decir,
la condicién de
sufrimiento y la
potencial
victimizacion de
los sujetos
Ningun caracter
de universal

Costas Douzinas,
Etienne Balibar,
Luis Villoro, Helio
Gallardo

Mutua Makau,
Alasdair
Maclntyre,
Ceséreo Morales

Fuente: elaboracion propia con base en Dembour (2006).

Estas corrientes buscan contribuir, desde su pensamiento, a

la teoria critica de los derechos humanos. Plantean argumentos
que incitan al debate de las teorias racionales universalistas, que
limitan la comprension de la historia cultural desde sus vinculos
con las naciones occidentales. Ademads, abordan los derechos
humanos al margen de la concepcién eurocéntrica, por lo que
proponen estudiar los derechos humanos a partir del contexto



390 MARIA JOSE BALDERRAMA TRENTI

sociocultural en el que se desarrollan, desde planos igualitarios,
sin subordinacién de los sujetos sociales para su garantia. “Al
destacar una idea contextualizadora, no se renuncia a la fuerza
normativa que tiene toda teoria critica del derecho en clave de
justicia” (Salas, 2020: 43). De este modo, es menester desenmas-
carar el discurso del poder y reconocer las tensiones existentes
con la finalidad de recuperar las experiencias de injusticia para,
luego entonces, exigir justicia.

Solo desde un “conocimiento situado” es posible provocar
avances en la reflexion (Faundes et al., 2020: 55). Por tanto, re-
vertir las relaciones hegemonicas en la sociedad para dar cabida
a otras formas de relacionarnos con el derecho, implica dar paso,
desde nuestro lugar de enunciacion, a nuevas figuras y teorias
juridicas, como el pluralismo juridico. Por ejemplo, la comuni-
dad ralamuli, dentro de su colonia en Ciudad Judrez, cuenta con
sus propias reglas, sus propias autoridades y sus propias formas
de resolver los conflictos, sin interés ni de convertirlas en leyes
federales ni, por otro lado, oponerse al Gobierno mexicano.
Simplemente se trata de dos sistemas que rigen la vida cotidiana
en un mismo territorio y que pueden coexistir armoénicamente.
Ciertamente, es una realidad imperante en nuestro pais.

Por otra parte, siguiendo a Oscar Correas, los derechos hu-
manos también pueden ser entendidos como el producto de la
misma sociedad moderna: “los derechos humanos, por su parte,
son todas las expectativas y aspiraciones de los individuos de la
sociedad capitalista, que no pueden ser, sino mencionadas en
términos de derechos” (Correas, 2003: 271). Mientras, el derecho
moderno, como menciona Correas, “es la técnica discursiva que
llamamos derecho subjetivo” (2003: 277). Esto quiere decir que el
Estado tiene el rol primordial de otorgar derechos y resolver los
conflictos de la sociedad civil. Por tanto, el ciudadano esta cons-
trefiido a acudir al Estado para que le garantice sus derechos. En
otras palabras, los derechos humanos facultan a la ciudadania
para accionar el aparato estatal para que le haga valer sus dere-
chos, toda vez que el Estado esta obligado a cumplir. Desde esta
perspectiva, esto quiere decir que la via para hacer valer un de-
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recho es a través del Estado (lo cual limita otros medios posi-
bles), con la firme esperanza de que los representantes del apara-
to estatal no asuman otro discurso, uno distinto al de los
derechos humanos. Uno que nos prohiba acudir al Estado para
garantizar nuestros derechos. O sea, un gobierno autoritario.

Con lo anterior, podriamos establecer la idea de que “el dere-
cho” y la “humanidad” van de la mano, por lo que toda organi-
zacion social puede entenderse como un conjunto de normas.
Entonces, el derecho es indispensable. Sin embargo, quienes
crean el derecho desde el poder legislativo o el poder judicial en
algunas ocasiones se encuentran sumergidos en los intereses de
las clases dominantes y esto imposibilita el acceso a los derechos
humanos por los sectores mas vulnerables. Por ello, es necesario
el estudio del derecho desde la critica juridica, a través del uso
alternativo del derecho, a partir de una visiéon de los derechos
humanos como un mecanismo emancipatorio; es decir, la co-
rriente critica busca que los derechos sean eficaces para todos
los sectores de la sociedad.

Ahora bien, si partimos de la concepcién plural de indivi-
duos, entonces los estudios de los derechos humanos se cons-
truyen a partir de la lucha, de la historia, pero sobre todo desde
la realidad.

En América Latina tenemos ejemplos claros de las luchas por
la reivindicaciéon de los derechos humanos. Por ejemplo, la de
los zapatistas en México, para lograr el reconocimiento de la
pluriculturalidad y el derecho a la libre determinacion; asimis-
mo, el derrocamiento de las dictaduras en Argentina y en Brasil,
o el Movimiento al Socialismo (mas) de Bolivia, lo que permitié
que un politico indigena asumiera la presidencia de la Republi-
ca. En estos paises, estas luchas han derivado en el reconoci-
miento constitucional de algunos derechos. Sin embargo, como
menciona Guadalupe Hurtado, “el efectivo goce de los derechos
humanos se ve comprometido por la falta de recursos eficaces
para su tutela, ademas de que se encuentran altamente tecnifica-
dos y con poca posibilidad de acceso para quienes no detentan
poder o el minimo de riqueza” (Hurtado, 2015: 15).
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Por consiguiente, es imperativo repensar los derechos huma-
nos. Es necesario buscar respuestas, desde los postulados criti-
cos del derecho, sobre la manera en que las comunidades tradu-
cen el discurso del derecho a la identidad, es decir, como buscan
el nacimiento de un modelo que responda cabalmente a los pro-
blemas que provoca la ineficacia en el sistema de proteccion del
derecho a la identidad cultural. Con la teoria critica se pretende
dar otros sentidos a la interpretacion juridica para la transfor-
macion social.

Finalmente, cabria preguntarnos ;cuadl es la finalidad de estu-
diar los derechos humanos desde la critica juridica? Responde-
mos que la finalidad es lograr una nueva cultura juridica y en-
contrar modelos que den respuestas a los problemas de ineficacia,
atendiendo al contexto donde se desenvuelven.

EL DERECHO A LA IDENTIDAD CULTURAL

Desde hace siglos, la historia de América Latina se ha centrado
en la vision colonial, en imponer las ideas de la cultura occiden-
tal a costa de la cosmovision de los pueblos indigenas, donde las
manifestaciones de ciencia, arte, literatura, se reducen a la con-
cepcion eurocéntrica.

En el siglo xx se han incrementado los movimientos de los
pueblos indigenas por el reconocimiento de sus derechos colec-
tivos, asi como por el derecho a su territorio, a su cultura, a su
identidad, en busca de descolonizar el pensamiento. Por ello,
cabe preguntarnos ;cual es la importancia de la cultura? ;El de-
recho a la identidad cultural es un derecho fundamental? Pues
bien, el derecho a la identidad cultural supone el respeto y la
proteccion de su realidad y conocimiento, todo aquello que se
transmite de generacion en generacion, como el lenguaje, el arte,
la literatura, la religion, las creencias, la forma de autogobierno,
las leyes y la manera de resolucion de conflictos. La importancia
de reconocer la cultura de los pueblos indigenas reside en visibi-
lizar los problemas de las comunidades indigenas ante la pobla-
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cion, el Estado y el derecho. Lo que entendemos por identidad
cultural mexicana es una imposicion de la cultura mestiza, la
cultura de los conquistadores, donde el irrespeto y la desvalori-
zacion de los pueblos indigenas se hizo presente.

Esto lo podemos escuchar y reflexionar desde la realidad e
historia de vida de Emma, de 52 afos, al preguntarle por qué sus
papas no le ensefiaron a hablar ralamuli:

Mira, es que antes la educacion era la castellanizacién, pues entonces mis
padres también fueron maestros y les tocd eso. Mi papa era de los que usa-
ban taparrabos y no hablaba nada de espafiol y toda su familia batallaron
mucho, mucho, para llegar donde estaban. Entonces, yo les preguntaba “;y
si dice usted que no hablaba el espafiol cuando estaba en la escuela, como
le hacia para aprender?” Y me dice mi tio, “memorizdbamos, no sabiamos
qué queria decir, pero memorizdbamos... batallé mucho para estudiar,
para atender”, y ya. Y luego por eso a nosotros no nos ensefiaron hablar
ralamuli. Pues si, “para que batallen menos”. El espaiiol es mi lengua ma-

terna (Emma [comunicacion personal], 28 de febrero de 2022).

El relato sobre los padres de Emma nos revela este periodo
colonizador, donde se impuso el espafol sobre el ralamuli sin
posibilidad de coexistir, por lo que tuvieron que adoptar nueva
vestimenta y nuevas formas de relacionarse. Donde, por amor a
tus hijos y porque no sufran o batallen lo que ta viviste, es mejor
incorporarse a la cultura mestiza.

Asimismo, al preguntarle a Elva Esther, de 30 afos, habitante
en la colonia tarahumara, cdmo valoran la cultura raldmuli las
personas no indigenas en Ciudad Juarez, respondié: “; A poco us-
ted cree que la gente nos valora a nosotros? No creo” (Elva Esther
[comunicacién personal], 27 de octubre de 2021). Del mismo
modo, le preguntamos a Imelda Morales, de 23 afos, tres frases
que haya escuchado en la calle con las que las personas, los cha-
bochis (mestizos), nos expresamos sobre los ralamulis; contesto
“muchas cosas’, riendo nerviosa. Le pedimos, de nuevo, que
mencionara solo tres, por lo que respondié: “Es que no quiero”.
Entonces, le preguntamos si eran cosas negativas: “Pues si’, nos
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dijo. Le preguntamos como la hacia sentir eso: “Mal, me enoja’,
respondi6 (Imelda Morales [comunicacion personal], s.f.).

Con estas dos respuestas podemos vislumbrar el problema
que actualmente existe, donde contamos con toda una normati-
vidad que protege el derecho a la identidad, tanto en el plano
internacional como el doméstico. Lo que logramos en parte de-
velar es una normatividad ineficaz, toda vez que los chabochis
no se abstienen de hacer comentarios negativos, no se abstienen
de discriminar. Lo que viola el derecho a una vida digna. Una
maxima fundamental.

Al cuestionar a Elva Esther y a Imelda Morales qué era lo mas
importante de su cultura, ambas respondieron que hablar rala-
muli, por lo que al perderse su lengua, se pierde su cultura: “El
lenguaje no es solamente un instrumento de comunicacién,
sino, sobre todo, la expresiéon de una manera de concebir el
mundo. Todo lenguaje conlleva un esquema de pensamiento
que contiene la concepciéon que los hablantes tienen sobre el
tiempo y el espacio” (De Carpio Rodriguez, 2020: 91).

Por ello, la lucha por la proteccion del derecho a la identidad
cultural comprende la proteccion a su lengua, sus rituales, la con-
memoracion de sus eventos, la proteccion de sus territorios, la en-
seflanza de lenguas indigenas, de su vestimenta, la auto adscrip-
cién indigena. Ademas de una lucha juridica por accionar al
Estado en su obligacion de garantizar la identidad cultural. Impli-
ca entender el derecho como un discurso en contra de la opresion,
del poder. El derecho como un medio emancipatorio de reconoci-
miento a la diferencia, en la defensa de la forma de representacion,
organizacion y concepcion de justicia de los pueblos indigenas.
Asi, pues, el “pluralismo juridico” se encarga de estudiar y crear
nuevos postulados juridicos, como los de la comunidad ralamuli,
de la colonia Tarahumara, en la medida en que cuenta con su pro-
pio gobierno y su propia estructura politica, misma que convive y
coexiste con la organizacion estatal y nacional; donde nuevos ca-
minos y horizontes en el derecho estan siendo posibles.

La necesidad de investigar y concientizar el derecho a la
identidad cultural tiene como finalidad respetar y reconocer to-
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das las organizaciones sociales, politicas y cosmovisiones de los
pueblos indigenas que se han preservado a través del tiempo y
que estan resistiendo al etnocidio, a la asimilacién y al proceso
de la globalizacion. Proteger el derecho a la identidad cultural
permite incorporar las visiones periféricas, las perspectivas de
las culturas no dominantes, para poder encontrar nuevas solu-
ciones y cambios de paradigmas.

Por ello, es necesario abrazar lo diverso, proteger la diferen-
cia cultural con el propédsito de que los grupos minoritarios, las
poblaciones indigenas, puedan gozar plenamente de sus dere-
chos; es decir, vivir en dignidad.

LA IDENTIDAD CULTURAL COMO UN DERECHO HUMANO

La identidad cultural puede ser entendida desde varias perspec-
tivas. Primero, como un concepto; segundo, como fundamento
de la sociedad; y por ultimo, desde un ambito juridico que per-
mita la creacion de mecanismos de proteccion, con la finalidad
de que sea exigible ante el Estado y los organismos de proteccion
internacional.

La nocion actual de identidad cultural nace en los afos
ochenta en un contexto de descolonizacién de América Latina,
con la necesidad del reconocimiento de naciones pluriculturales.

Hasta finales de dicha década, en el &mbito internacional solo
existia un tratado, el cual se destind explicitamente a las pobla-
ciones indigenas y tribales: el Convenio 107 de la Organizacién
Internacional del Trabajo (o1T). Uno de los objetivos de este
convenio era la integracion y asimilacion de los pueblos indige-
nas por parte de los Estados. Sin embargo, como menciona Fer-
gus MacKay, dicho convenio gener6é un rechazo por parte de
muchos pueblos indigenas, debido a su falta de respeto por las
culturas e identidades indigenas (MacKay, 2002: 6). Por ello, en
1989 entro en vigor el Convenio 169 sobre Pueblos Indigenas y
Tribales. Este ordenamiento legal reconoci6 sus valores, institu-
ciones y practicas culturales con la finalidad de crear mecanis-
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mos internacionales de proteccién. Sin embargo, este instru-
mento no define qué debe ser entendido por cultura, y mucho
menos por identidad cultural, por lo que se debe acudir a otras
declaraciones.

El derecho a la identidad cultural se desprende de los dere-
chos econdémicos, sociales y culturales. La Declaracion de Fri-
burgo (2007) define a la cultura y a la identidad cultural como:

a) El término “cultura” abarca los valores, las creencias, las
convicciones, los idiomas, los saberes y las artes, las tradi-
ciones, instituciones y modos de vida por medio de los cua-
les una persona o un grupo expresa su humanidad y los sig-
nificados que da a su existencia y a su desarrollo;

b) La expresion “identidad cultural” debe entenderse como el
conjunto de referencias culturales por el cual una persona,
individual o colectivamente, se define, se constituye, comu-
nica y entiende ser reconocida en su dignidad.

Con la definicién aportada por la Declaracion de Friburgo
podemos inferir que existen caracteristicas que permiten distin-
guir a un grupo de la humanidad del resto de la sociedad, y da la
posibilidad de autoidentificarse como tal. Es preciso aclarar que
la identidad cultural no es sinénimo de identidad étnica. Abor-
darlo desde la perspectiva de identidad cultural y no étnica res-
ponde a que la segunda retoma categorias especificas de etnici-
dady se circunscribe a un grupo de la humanidad muy reducido.
Como menciona Gilberto Giménez, los movimientos y recono-
cimientos a nivel nacional e internacional no se conciben a si
mismos ni se autonombran en los términos de los estudios de
etnicidad, sino como pueblos dotados de un nombre propio
(Giménez, 2006: 141), por lo que resulta relevante realizar esta
precision.

El instrumento que habla acerca de los derechos culturales es
la Declaracion Universal de los Derechos Humanos, en su arti-
culo 27, el cual dice: “Toda persona tiene derecho a tomar parte
libremente en la vida cultural de la comunidad, a gozar de las
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artes y a participar en el progreso cientifico y de los beneficios
que resulten”. Esta definicion se queda muy corta en compara-
cion con las necesidades de las comunidades indigenas, toda vez
que no exhorta al respeto a la diversidad cultural.

El Pacto Internacional de Derechos Econdmicos, Sociales y
Culturales, en su articulo 15, dispone que “el derecho a toda per-
sona de participar en la vida cultural” también es muy limitado
en relacion con la realidad de los pueblos indigenas.

La proteccion mas contundente se dio en el Proyecto de De-
claracion Americana sobre los Derechos de Pueblos Indigenas,
en su articulo V, que es del tenor literal siguiente:

1) Los pueblos indigenas tendran derecho a preservar, expre-
sar y desarrollar libremente su identidad cultural en todos
sus aspectos, libre de todo intento de asimilacion.

2) Los Estados no adoptaran, apoyaran o favoreceran politica
alguna de asimilacién artificial o forzosa, de destruccion de
una cultura, o que implique posibilidad alguna de extermi-
nio de un pueblo indigena

Todos estos derechos le dan forma y fundamento al dere-
cho a la identidad cultural y fijan las bases para lograr meca-
nismos para su proteccion. Pero es importante recordar que si
no hay participacion politica o de la ciudadania, el texto nor-
mativo se vuelve letra muerta. Entonces no cumple con el pro-
posito de efectividad y eficacia de la norma. Los logros en el
campo juridico se deben a la interpretacion hermenéutica de
los tratados internacionales a favor de los pueblos indigenas y
la confirmacién de la obligatoriedad de los tratados interna-
cionales suscritos por los Estados parte.

La proteccion del derecho a la identidad cultural se da por la
intencion de la Corte Interamericana de Derechos Humanos de
proteger los derechos de las minorias religiosas e indigenas. Por
lo tanto, la Corte reconoce el caracter fundamental del derecho a
la identidad cultural para los pueblos indigenas.
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LA IDENTIDAD CULTURAL COMO
UN DERECHO SOCIAL Y CULTURAL

El derecho a la identidad cultural de los pueblos indigenas esta
dentro del apartado de los derechos humanos, econémicos, so-
ciales y culturales. Estos derechos se presentan como expecta-
tivas ligadas a las necesidades basicas de las personas (Pisare-
llo, 2007: 11). Las necesidades pueden ser traducidas en
derechos subjetivos que requieren la existencia de normas que
imponen obligaciones a algunos funcionarios (Correas, 2003:
274), y la mayoria de esas veces esas obligaciones se traducen
en “hacer”. Los derechos sociales implican que el Estado desti-
ne recursos del erario con la finalidad de garantizar estos dere-
chos. En consecuencia, esto implica una carga econdmica para
el Estado.

Ciertamente, como afirman Victor Abramovich y Christian
Courtis (2004: 16), las presentes vulneraciones de los derechos
sociales obedecen, ante todo, a las desigualdades materiales de
poder en las sociedades actuales. Las reivindicaciones del dis-
curso de los derechos humanos, desde la critica juridica, preten-
de visibilizar los retos del Estado en la vigencia del derecho a la
identidad cultural que busca la igualdad de todos los habitantes
del pais.

Uno de los retos es la falta de claridad en la obligacion del
Estado frente a los ciudadanos, pues no se cuenta con mecanis-
mos que garanticen el derecho a la identidad cultural. Aunque,
ciertamente, se entiende que la obligacién de garantizar supone
asegurar que el titular del derecho acceda al bien cuando no
puede hacerlo por si mismo (Abramovich y Courtis, 2004: 29).

Siguiendo los postulados de Luigi Ferrajoli:

Se habla de garantias primarias y secundarias. Las primeras son todas las
obligaciones y prohibiciones de los derechos fundamentales que deben de
respetar y asegurar los demads, ya sea tanto el Estado como el ente publico y
privado. Las secundarias son las intervenciones judiciales destinadas para

reparar o sancionar las violaciones de las garantias primarias (2013: 5).
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En el caso del derecho a la identidad cultural existe todo un
bagaje de leyes nacionales y tratados internacionales que lo pro-
tegen, pero no existen las garantias secundarias en la reparacion
de ese derecho por parte del Estado en caso de verse vulnerado.

Por tanto, es importante que el Estado asuma las obligaciones
de respetar, proteger, garantizar y promover el derecho en cues-
tion (Hoof, 1984: 99). Es imperativo que el Estado promueva las
condiciones necesarias para que los titulares puedan disfrutar de
su derecho sin limitaciones, asi como también promover las
problematicas que enfrentan los titulares para acceder al dere-
cho de la identidad cultural y vivir una vida digna. Promover y
concientizar de la tensiéon que existe entre la cosmovision indi-
gena y la occidental.

CONCLUSIONES

El derecho a la identidad cultural, desde los movimientos de los
pueblos indigenas latinoamericanos hasta los catedraticos criti-
cos del derecho, que abrevan de los estudios decoloniales e in-
terculturales, permite reflexionar y debatir conceptos como el
universalismo de los derechos humanos, que resultan incompa-
tibles con la realidad de nuestra naciéon mexicana.

Concluimos que el derecho a la identidad cultural es un de-
recho fundamental. Un derecho reconocido en nuestro ordena-
miento constitucional mexicano, en su articulo 2, que va mas
alla del reconocimiento de una nacién pluricultural. Garantizar
este derecho supone reconocer el derecho a la propia cultura, a
las costumbres, a la libre determinacidn, y a existir segun sus
propias formas de ser y estar en el mundo y en la sociedad. Esto
implicaria, en palabras de Jorge A. Gonzalez:

En el sentido de reconocer el derecho de los pueblos indigenas a preservar
y desarrollar todas aquellas concepciones y practicas que formen parte
de su identidad cultural: lenguas (idiomas), conocimientos (caza, pesca,

agricultura, medicina...) y aquello que favorezca su configuracion (religion,
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educacion, produccion...). Esto significa el respeto a sus formas de nom-
brar y nombrarse, de relacionarse con la naturaleza al cazar, pescar, sem-

brar, creer y producir [...] (Gonzalez, 2002: 310).

Lo anterior resulta un imperativo para lograr una vida digna.
A través del texto escuchamos de las voces de tres mujeres rala-
mulis, habitantes de Ciudad Juarez, el coraje y la tristeza de que
la discriminacion aun persistente. Un mal que sigue latente, un
mal que debe ser erradicado, donde la igualdad y la diferencia
son dos caras de la misma moneda. No podemos pensar en la
igualdad sin las diferencias. En ese sentido, la discriminacion es
una violacion al derecho a la identidad cultural.

Si bien estos grandes avances se han logrado gracias a la lucha
de los pueblos indigenas por la reivindicacion de sus derechos,
aun queda un largo camino por recorrer para lograr su pleno
goce y proteccion. Es necesario, ademas, concientizar a la socie-
dad sobre la gravedad de la discriminacién hacia los pueblos in-
digenas, para lo cual es importante visibilizar sus realidades.

Es por lo anterior que coincidimos con la escuela de protesta
(resistencia) que surge desde el pensamiento de la teoria critica
de los derechos humanos, que busca entender los derechos hu-
manos fuera de la concepcidn eurocéntrica; es decir, estudiar los
derechos humanos a partir del contexto sociocultural en el que
se desenvuelven, desde horizontes igualitarios, sin reproducir
las relaciones de subordinacién de los sujetos sociales para su
garantia.

El derecho a la identidad cultural de los pueblos indigenas se
incluye en el apartado de los derechos humanos, econémicos,
sociales y culturales. A su vez, contribuye a fundamentar su pro-
teccion, pero desde su identidad cultural, y no con la perspecti-
va dominante euro centrista, que muchas veces no permite la
vigencia plena de dicho derecho.

Se asume que el derecho a la identidad cultural estd atravesa-
do por la necesidad de incluir juridicamente a las personas en
condiciones de vulnerabilidad, ya que toda distincién destinada
a provocar discriminacion negativa, en el caso concreto, actia
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como un obstdculo para el pleno acceso de este derecho consti-
tucional y convencional.
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PROCESO DE AUTOIDENTIFICACION

DE MUJERES AFROAMERICANAS EN EL MARCO
DEL RECONOCIMIENTO CONSTITUCIONAL DE LA
POBLACION AFRODESCENDIENTE EN MEXICO

Luz ELENA MEJiA ROMERO

INTRODUCCION

Reconocer la diversidad de intereses, actitudes, pensamientos,
apariencias, fisonomias, creencias y expectativas inherentes a
cada persona, en contraste con un mundo que crea sistemas
normativos uniformes, es de vital importancia para conocer,
aceptar y reconocer los aportes e influencias de las multiples cul-
turas que lo habitan y que, a su vez, moldean los rituales particu-
lares de cada sociedad, mismos que pueden influir en la interac-
cidén de las relaciones sociales debido a multiples factores, como
los movimientos migratorios, manifestaciones culturales o el
avance tecnoldgico en las telecomunicaciones. La homogenei-
dad de leyes dirigida a sociedades compuestas por identidades
diversas, torna necesaria su manifestacion colectiva con el obje-
tivo de proponer y crear disposiciones legales que reconozcan y
protejan los derechos inherentes de las colectividades heterogé-
neas, a fin de conseguir relaciones sociales armdnicas.

En el caso particular de México, como parte de estas expre-
siones diversas encontramos a las poblaciones afrodescendientes
asentadas, en mayor o menor medida, en todos los estados de la
Republica Mexicana. La relevancia de enfocar el interés en este
grupo de poblacion se debe a la invisibilizacion secular dentro
del imaginario colectivo de la que ha sido objeto. Esa invisibili-
zacion ha borrado a los asentamientos afrodescendientes de los
sucesos histdricos nacionales que han edificado la cultura mexi-
cana y, consecuentemente, ha impedido que los colectivos afro-
descendientes ejerzan sus derechos identitarios. Sin embargo,
dentro de la poblacién afrodescendiente radicada en México, las
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mujeres pertenecientes a este colectivo no sélo experimentan la
exclusion arriba descrita en razén de su origen étnico, sino que
también viven eventos de discriminacidn, racismo e invisibiliza-
cién por cuestion de género. Ambos factores, género y etnia,
mantienen a las mujeres afrodescendientes de México en condi-
ciones de desigualdad simbdlica, impidiendo que ocupen esce-
narios que exclusivamente han sido asignados para hombres.

Recordemos que la conformacion pluricultural de México es
producto del mestizaje surgido en la colonizacién espafiola a
partir de 1521. Son cuatro raices las componentes de la poblacion
nacional: indigena, espafiola, africana y oriental. Sin embargo,
uno de los efectos de dicho mestizaje fue, y sigue siendo, la se-
gregacion racial y discriminacién ejercida sobre los diferentes
grupos que conforman la poblacién en México. Esta discrimina-
cion se practica en diferentes formas y en todos los ambitos (ins-
titucional y social). Con relacion a lo anterior, desde hace varias
décadas surgié el movimiento por el reconocimiento constitu-
cional como grupo étnico de la comunidad afrodescendiente en
México, impulsado por la aspiracion de igualdad de oportunida-
des en diversos dmbitos y de acceso a diversas prerrogativas con
las que contaban los pueblos indigenas ya reconocidos en la
Constitucion mexicana.

En torno al trabajo de concientizacion orientado a la visibili-
zacion de la poblacion negra en México, es la misma comuni-
dad afroamericana la que ha realizado esfuerzos para incentivar
ese reconocimiento en el marco legal (Hass, 2019). Es en este
contexto que el interés por conocerse, reunirse y relacionarse
entre si fue creciendo entre hombres y mujeres que se recono-
cian como negros, afrodescendientes o afromexicanos, a partir
de distinguir en ellos ciertos rasgos fenotipicos caracteristicos
de la raza negra; lamentablemente, también por la discrimina-
cién y exclusion vivida por sus rasgos fisicos. En consecuencia,
en 2009 surgid, por consenso de organizaciones afrodescen-
dientes mexicanas, la Red por el Reconocimiento Constitucio-
nal del Pueblo Negro de México (RCPNM) y en 2011 sus integran-
tes acordaron autodenominarse como afromexicanos, dando
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origen a la Red Afromexicana por el reconocimiento de sus de-
rechos (Lopez, 2018).

En este punto, conviene hacer una precision conceptual para
esta investigacion, en particular para quienes no estén familiari-
zados con el tema. Las poblaciones afromexicanas hacen una
distincion en los términos afromexicana (o) y afrodescendiente,
como se muestra a continuacion. En primer lugar, sefialan que
como afrodescendiente puede entenderse a la persona que tiene
ascendencia africana, que se reconoce como afrodescendiente o
negra, pero puede tener cualquier nacionalidad y residencia en
cualquier pais del mundo. Por ejemplo, en Perti puede radicar
una persona afrodescendiente de nacionalidad colombiana. Por
otro lado, una persona afromexicana es aquella que tiene ascen-
dencia africana, que se reconoce como afrodescendiente o ne-
gra, que por nacimiento es mexicana, que se encuentra asentada
en territorio mexicano y, por lo tanto, su formacion cultural se
apega a las tradiciones mexicanas. Todo lo anterior quiere decir
que la persona autoidentificada como afromexicana se ha for-
mado en la cultura y tradiciones propias del pais, lo que le otor-
ga una particularidad especifica frente a personas afrodescen-
dientes de otras nacionalidades.

Es también, a través de la conjugacion y expresion de distin-
tas voces, que van desde activistas, colectivos nacionales e inter-
nacionales conformados por la comunidad afromexicana y afro-
descendiente, hasta investigadores, académicos, actores politicos
y poblacion en general, que se pretende comunicar lo que ac-
tualmente significa ser personas de origen afrodescendiente.
Con ello se busca valorar su presencia y brindar una aproxima-
cion general que abarque las distintas contingencias y modos de
vida de esta poblacion, la cual actualmente exige que el recono-
cimiento constitucional de la afrodescendencia en México cuen-
te con leyes reglamentarias que permitan el pleno goce de sus
derechos.

Al respecto, Citlali Quecha (2013) retoma los relatos de las
comunidades afrodescendientes de la Costa Chica de Oaxaca y
Guerrero sobre su historia como pueblo negro en México. A
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partir de ello, considera conveniente analizar la reivindicacion
identitaria afromexicana mediante el rescate del patrimonio cul-
tural africano expresado en la tradicion oral de mitos y leyendas
que configuran la ancestralidad africana, practicas religiosas,
danzas y musica, asi como reivindicar la autodeterminacién de
los pueblos negros como afrodescendientes.

Sin embargo, de acuerdo con declaraciones propias de personas
afrodescendientes manifestadas en platicas informales en distintos
momentos con la autora, el movimiento por el reconocimiento de
la afrodescendencia en México, durante sus inicios, tenia una es-
tructura organizacional limitada, ya que principalmente estaba
conformado por pequeiios grupos desarticulados entre si, que no
tenian ningun tipo de representacion en sus localidades, ya fuera
en la conformacion de ayuntamientos o en la de congresos locales,
por lo que sus intereses no eran tomados en cuenta por las autori-
dades. Ademas, las asociaciones civiles y colectivos que impulsa-
ban el movimiento no contaban con suficientes recursos humanos,
econdmicos o técnicos (algunos estaban dentro de las estadisticas
de analfabetismo o contaban con educacién basica trunca) que les
permitieran acceder a canales de didlogo en las instancias perti-
nentes (comunicaciones personales, 2019).

Por otro lado, es relevante abordar el tema del reconocimien-
to constitucional de las poblaciones afromexicanas debido al
desconocimiento generalizado de la presencia de poblacion ne-
gra nativa en México que, de acuerdo con lo que sugiero, es re-
sultado de tres razones, principalmente: 1) la dispersion territo-
rial de dicha poblacion, 2) la falta de ordenamientos juridicos e
instrumentos estadisticos que sustenten su existencia y, por ulti-
mo, 3) la resistencia de las personas a autodenominarse ne-
gras(os), afromexicanas(os) o afrodescendientes por temor a su-
frir discriminacién. La conjuncién de estos tres elementos
mantiene en incertidumbre juridica y vulnerabilidad social a las
comunidades afromexicanas, sin que hasta el momento existan
leyes reglamentarias o instituciones dirigidas especificamente a
estas poblaciones que protejan sus derechos culturales, sociales,
politicos y econémicos.
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En el censo realizado por el Instituto Nacional de Estadistica
y Geografia (Inegi) en marzo de 2020, se incluy? la pregunta de
autoadscripcion: “Por sus costumbres y tradiciones, ;se conside-
ra usted afromexicano (a), negro (a) o afrodescendiente?”. De
acuerdo con Rosa Maria Castro, representante de la Asociacion
de Mujeres de la Costa de Oaxaca (amco) (El Universal Oaxaca,
2021), la inclusién de esta pregunta en el ejercicio censal no
cumplié con la expectativa de algunas personas afromexicanas,
que tenian interés por obtener una primera aproximacion oficial
del total de personas afrodescendientes, afromexicanas y negras
nativas y radicadas en México. Sin embargo, la realizacién de
este censo evidencid la falta de capacitacion y empatia por parte
de los entrevistadores para dirigir y aplicar dicha pregunta, lo
que, a su vez, distorsiond el objetivo esencial de incluirla en el
cuestionario.

Por otro lado, es importante mencionar la aprobacién de la
modificacién al articulo 2 de la Constitucion Politica de los Es-
tados Unidos Mexicanos a mediados de 2019, en la que se adi-
ciond el inciso C, el cual reconoce la existencia de los pueblos
afromexicanos y los ampara bajo los mismos derechos de los
pueblos indigenas. A la letra, el texto constitucional expone que:

Articulo 2. (...) C. Esta Constitucién reconoce a los pueblos y comunida-
des afromexicanas, cualquiera que sea su autodenominacién, como parte
de la composicion pluricultural de la Nacion. Tendran en lo conducente los
derechos senalados en los apartados anteriores del presente articulo en los
términos que establezcan las leyes, a fin de garantizar su libre determina-
cién, autonomia, desarrollo e inclusion social (DOF, 9 de agosto de 2019).

La justificacion a la reforma de este articulo destaca la urgen-
cia de visibilizar, reconocer y garantizar los derechos humanos
correspondientes a las comunidades afromexicanas, pues, pese a
la presencia significativa de estas poblaciones en territorio na-
cional a lo largo de la historia, y al hecho de que representan la
tercera raiz cultural del pais, no han tenido reconocimiento
como pueblos originarios de México (Dictamen aprobatorio de
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reforma al Articulo 2 de la Constitucion de la Constitucion Poli-
tica de los Estados Unidos Mexicanos).

En ese contexto, la situacion de las mujeres afromexicanas se
advertia mayormente vulnerable como resultado de los estereo-
tipos de género socialmente atribuidos a las mujeres. Por lo tan-
to, el presente ensayo tiene como propodsito general exponer el
contexto en el que surge la necesidad de las mujeres afromexica-
nas de auto identificarse como parte de los pueblos negros o
afrodescendientes radicados en México, y mostrar su desempe-
o como elementos activos del movimiento por el reconoci-
miento constitucional de esta poblacién. En este contexto, los
documentos y narrativas que sustentaron este analisis fueron las
declaraciones emitidas por las propias mujeres afromexicanas en
diversos eventos organizados por asociaciones civiles integradas
por ellas y eventos organizados en coordinacion con diversas
instituciones gubernamentales de los ambitos local, estatal y fe-
deral, asi como eventos realizados por distintas universidades.

Algunos de estos eventos fueron el II Foro por el Reconoci-
miento Constitucional y el Desarrollo de los Pueblos Afromexi-
canos, realizado el 6 y 7 de julio de 2017; la Asamblea Electiva del
municipio de Ayutla de los Libres, Guerrero, para elegir a su
Consejo Municipal Comunitario mediante su sistema normativo
propio, denominado de “usos y costumbres” o consuetudinario,
realizada el 15 de julio de 2018; el XX Encuentro de Pueblos Ne-
gros “Juntos hacia el Censo 20207, realizado el 15 y 16 de noviem-
bre de 2019, y la clausura de la Catedra Itinerante de Mujeres
Afromexicanas (CIMA), realizada en noviembre de 2019. En estos
eventos las integrantes de diversas asociaciones y colectivos dia-
logaron acerca de su proceso de autoidentificacién como mujeres
negras—afromexicanas y de su intervencion en la formulacién de
instrumentos y acciones para fomentar la visibilizacién y recono-
cimiento de las mujeres afromexicanas como sujetas de derechos.

Otras fuentes documentales fueron entrevistas hechas a mu-
jeres lideres o integrantes de colectivos afrodescendientes, en re-
lacién con la visibilizacién de los pueblos negros en México, y
particularmente, de la incidencia de mujeres en dicho proceso.
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Lo expuesto anteriormente nos conduce a la pregunta ;por qué
hablar de la participacion de las mujeres en el rescate de la iden-
tidad afrodescendiente en el marco del reconocimiento consti-
tucional de los pueblos afromexicanos?

¢POR QUE HABLAR DE LAS MUJERES AFROMEXICANAS?

La respuesta a esta interrogante la encontramos en el eco que
han dejado los movimientos feministas mundiales en favor de la
visibilizacion de los derechos de las mujeres y en los logros de
estos movimientos contra la exclusion, discriminacién y menos-
cabo de cualquier persona por razén de género. Ademas, es ne-
cesario sefialar las multiples realidades e identidades que experi-
mentan las mujeres: la persistente discriminacion contra todo lo
que se percibe como distinto de lo que se ha establecido como
“normal” o “aceptable”; la forma de vida tradicional mexicana,
que estd basada en la jerarquizacion por género, es decir, la do-
minacién, control y sometimiento de un género sobre otro (del
género masculino sobre el femenino); la asignacion espacial en-
tre géneros, en la que a las mujeres se les atribuye de forma natu-
ral el espacio privado y a los hombres el espacio publico; en ge-
neral, todas las formas de oposicién jerarquica o binaria entre
sexos presentes en la mayoria de culturas a nivel mundial.

Asimismo, estas respuestas pueden apoyarse en los postula-
dos de la interseccionalidad, a la que se han apegado colectivas
de mujeres que han sido relegadas del ambito de la feminidad,
despojadas de su personalidad y humanidad, y consecuente-
mente excluidas del reconocimiento de sus derechos. En ese te-
nor, Collins refiere que:

Los estudios de las mujeres han desafiado las ideas supuestamente he-
gemonicas que provienen de la élite de hombres blancos. Irénicamente,
la teoria feminista también ha reprimido las ideas de las mujeres negras.
A pesar de que las intelectuales negras llevamos tiempo expresando una

conciencia feminista propia sobre la interseccion de la raza y la clase en
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la estructuracion del género, histéricamente no hemos participado plena-

mente en las organizaciones de las feministas blancas (Barriteau, 2011: 1).

En ese sentido, la interseccionalidad también puede ser enten-
dida como un enfoque o una herramienta metodolégica que ha
respaldado los discursos de mujeres relegadas, suprimidas e igno-
radas por la sociedad, incluso por algunas manifestaciones femi-
nistas, como el llamado feminismo blanco. Entre las mujeres que
han sido excluidas encontramos a las mujeres negras, las mujeres
del sur, las mujeres pobres o en situacion de precariedad, las mu-
jeres indigenas, las mujeres campesinas y las mujeres de comuni-
dades rurales. Sin embargo, ello no significa que denostemos los
movimientos feministas en los que hasta ahora no se habia reco-
nocido y valorado la participaciéon de mujeres diversas, ya que,
como menciona Violet Barriteau (2011), puede ser que el tema de
la influencia del feminismo blanco o hegemoénico en los feminis-
mos disidentes sea de interés para un andlisis independiente.

éQUI:l ES LA INTERSECCIONALIDAD?

Es un medio, un instrumento, una herramienta analitica y una
metodologia para la investigacion utilizada por algunas teorias
feministas para nombrar, explorar, estudiar y analizar la relacion
entre el género y diversas realidades. En 1989, la profesora Kim-
berlé Williams Crenshaw acuiié el término de interseccionali-
dad, definiéndolo como “el fendmeno por el cual cada individuo
sufre opresion u ostenta privilegio con base en su pertenencia a
multiples categorias sociales” (Valifia, 2020). Y aunque el con-
cepto fue acunado por Crenshaw, en Estados Unidos, bajo las
condiciones especificas de la academia norteamericana, Maria-
Caterina La Barbera (2016) plantea que esto no ha impedido que
el término sea utilizado por otras corrientes del feminismo,
como el caribeno y el afrolatinoamericano.

De esta forma, el esquema de la interseccionalidad ofrece un
abanico de posibilidades acerca de los multiples temas que ro-



PROCESO DE AUTOIDENTIFICACION DE MUJERES AFROAMERICANAS

411

dean a las mujeres y que deben ser transversales en su analisis.
Este esquema muestra una esfera dividida en dos segmentos por
una linea marcada con la palabra dominacion. El segmento su-
perior muestra algunas caracteristicas o cualidades que poseen
las mujeres en posicion de privilegio. En el segmento inferior se
muestran elementos por los cuales las mujeres suelen ser relega-

das o discriminadas (ver figura 1).

Figura 1. Privilegio, normatividad
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:POR QUE ES RELEVANTE EL CONCEPTO

DE INTERSECCIONALIDAD?

Desde el punto de vista de La Barbera, la importancia de reto-
mar el concepto de interseccionalidad en relaciéon con los movi-
mientos feministas de mujeres negras, afrodescendientes o afro-
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mexicanas se explica en el hecho de que en las manifestaciones
de mujeres blancas feministas, o dentro de los feminismos hege-
monicos que han aglutinado a diversidad de mujeres, no se ha
reconocido, hasta ahora, la participaciéon de mujeres diversas
como son las mujeres negras, indigenas, las pertenecientes a di-
versas clases sociales o identidades sexuales. O, dicho en otras
palabras, esos movimientos hegemdnicos han sido expresados
mediante estereotipos de mujeres que no corresponden con las
multiples identidades o expresiones que poseen las mujeres.
Siguiendo esta idea, la interseccionalidad responde a la necesi-
dad de estudiar las formas en las que el género se entrelaza con las
diversas identidades o realidades no hegemonicas y las maneras
en que estas combinaciones posicionan a las mujeres en escenarios
de opresion o de privilegio. Aunque suele entenderse de forma re-
sumida que la interseccionalidad estudia el cruce de los conceptos
de género, raza y clase de las mujeres no blancas, en realidad el es-
quema de la interseccionalidad incluye muchas mas categorias que
pueden ser objeto de analisis. Intervienen categorias como:

[...] el color de la piel, la casta, la edad, la etnicidad, el idioma, la ascen-
dencia, la orientacion sexual, la religion, la clase socioecondmica, la ca-
pacidad, la cultura, la localizacién geografica y el estatus como migrante,
indigena, refugiada, desplazada, nifia o persona que vive con VIH/SIDA,
mujeres residentes en una zona de conflicto u ocupada por una potencia
extranjera que se combinan para determinar la posicion social de una per-

sona (Symington, 2004: 1).

Para este capitulo, y desde el punto de vista particular de la
autora, el concepto de interseccionalidad se adecua al activismo
social y politico que realizan las mujeres afromexicanas en torno
a su visibilizaciéon como poseedoras de derechos, no sélo por re-
conocerse como mujeres, sino por la imbricacion de circunstan-
cias (como la lesbiandad, la maternidad, la actividad profesio-
nal, los estudios cursados, el nivel econdémico, la edad, etcétera)
que hace tnica a cada una ellas. De acuerdo con lo anterior, la
interseccionalidad busca:
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Mostrar las variadas identidades que pueden poseer las mujeres; revelar los
diferentes tipos de discriminacion y desventaja que se dan como consecuen-
cia de la combinacién de identidades; abordar las formas en las que el racis-
mo, el patriarcado, la opresion de clase y otros sistemas de discriminacién
crean desigualdades que estructuran las posiciones de ventaja o desventaja
relativas de las mujeres; tomar en consideracion los contextos histéricos, so-
ciales, politicos y culturales de las mujeres y reconocer experiencias indivi-
duales tnicas que resultan de la conjuncién de diferentes tipos de identidad

(Asociacion para los Derechos de la Mujer y el Desarrollo, 2004: 1).

Algunas otras académicas y académicos, autoras y represen-
tantes del afrofeminismo, el black feminism, el feminismo cari-
befo y el afrolatinoamericano, con expositoras como bell hooks,
Audre Lorde, Angela Davis y Elizabeth Spelman, el movimiento
Combahee River, Ochy Curiel, Una Marson, Amy Jacques-Gar-
vey, etcétera, han criticado el esencialismo del feminismo hege-
monico en torno al analisis del concepto de género; es decir, han
senialado que los postulados de las mujeres blancas heterosexua-
les y los modelos familiares que defiende la clase media no con-
sideran las diversas realidades que configuran a las mujeres (Vi-
veros, 2016). Asi, los postulados de la interseccionalidad hasta
aqui expuestos muestran la relevancia de la organizacion e inci-
dencia de las mujeres afromexicanas en relacién con los objeti-
vos del movimiento afrodescendiente en México por el recono-
cimiento de su historia y de sus derechos.

PARTICIPACION DE MUJERES AFROMEXICANAS
EN EL RECONOCIMIENTO DE SUS DERECHOS
COMO POBLACION AFRODESCENDIENTE

Entre los colectivos que han aportado elementos a la reivindica-
cion identitaria y cultural, y al reconocimiento legal, juridico y
social de la poblacion afromexicana, se encuentran, por un lado,
organizaciones mixtas, conformadas por hombres y mujeres, en
las cuales las decisiones son tomadas de forma democratica, de
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manera que no existe un ambiente de subordinaciéon de unos
hacia otros; por otro lado, existen grupos conformados sélo por
mujeres, algunos constituidos legalmente como asociaciones ci-
viles. Cabe aclarar que las organizaciones afromexicanas que han
intervenido en el proceso de reconocimiento constitucional no
son opuestas entre si, sino que se apoyan entre ellas, ya que forman
parte de la red antes mencionada. Sin embargo, las asociaciones y
colectivos integrados por mujeres afromexicanas se han enfrenta-
do a diversos obstaculos por cuestiones de género, etnia y otras
categorias subordinantes, que refuerzan la oposicion binaria entre
sexos legitimada por los roles de género (Arellano, 2014).

Por consiguiente, el trabajo que realizan las organizaciones
compuestas por mujeres, orientado al empoderamiento de la
mujer negra y a favor de los procesos de autorreconocimiento de
las personas afromexicanas y su reconocimiento constitucional,
se ha visto opacado por algunas de las categorias que encontra-
mos en el lado de la opresién dentro del esquema de la intersec-
cionalidad (ver figura 1). La afirmacién anterior se da en razén
de su integracion exclusivamente por mujeres. Aunque estos co-
lectivos de afromexicanas se conforman por mujeres diversas
respecto a su edad, nivel de estudios, estado civil y actividad la-
boral, algunas de ellas afirman haber afrontado discrepancias
con sus parejas e intimidacion y exclusion por parte de autorida-
des municipales y estatales respecto al activismo ligado a sus ob-
jetivos politicos y sociales.

Ellas han podido identificar que estos obstaculos estan inti-
mamente relacionados con la concepcion tradicional de los roles
sociales asignados a los géneros, los cuales ubican a la mujer en
el espacio privado, reproductivo o doméstico (Cobo, 1995; Cala-
trava, 2002), confiriéndoles funciones que no son consideradas
propiamente parte de la cadena productiva, sino en funcién de
las necesidades del hogar, el cuidado familiar y la crianza de los
hijos, tal como lo explica Calatrava en su texto “Mujer y desa-
rrollo rural en la globalizacion”.

De acuerdo con Cobo, esto se debe a que “el trabajo de las
mujeres no es considerado socialmente relevante porque las mu-
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jeres no constituyen un colectivo valorado por la sociedad”
(1995: 10). Esta desigualdad basada en el género se traduce en lo
que Calatrava denomina asimetria de género y que, a su vez,
suscita “dominancia y subordinacién de género en una o varias
funciones sociales, y estd muy ligada al desigual poder en la
toma de decisiones, tanto a nivel doméstico como productivo y
comunitario” (Calatrava, 2002: 74-75).

Entre los objetivos de las asociaciones afromexicanas inte-
gradas por mujeres se encuentran (Villalobos, 2019):

. Propiciar el acceso de las mujeres a los derechos elementales
de educacion, salud, trabajo, vivienda, espacios publicos y de
toma de decisiones.

. Establecer alianzas estratégicas que impulsen agendas co-
munes entre mujeres para disminuir las brechas de género
existentes y que impiden el acceso a una ciudadania plena.

. Promover, planear, proponer, coordinar, orientar, fortalecer
y dar seguimiento al proceso de la transversalizacién de la
perspectiva de género en todas las instituciones publicas,
privadas y sociales de la region de la Costa Chica de Oaxa-
ca, para consolidar el proceso de la equidad e igualdad en-
tre los géneros.

. Facilitar la participacion politica en sus comunidades.

. Impulsar el empoderamiento intelectual, econdmico, psico-
légico, social, politico y cultural de las mujeres.

. Desarrollar metodologias y herramientas para fortalecer el
trabajo institucional orientado al cumplimiento de los dere-
chos de las poblaciones afromexicanas.

. Coordinar y promover procesos de formacion y sensibiliza-
cion dirigidos al personal de las instituciones publicas, pri-
vadas y sociales que permitan generar las herramientas te-
ricas, metodologicas y practicas para la transversalizacion
del género en el quehacer cotidiano.

. Incidir en el disefio, implementacién y evaluacién de politi-
cas publicas orientadas a mejorar las condiciones de vida de
las mujeres.
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Dichos objetivos tienen concordancia con los multiples fun-
damentos elaborados por diversos autores acerca del activismo
feminista con miras a la eliminacion de la desigualdad entre gé-
neros. De esta manera, las acciones de las mujeres afromexicanas
orientadas a su reconocimiento constitucional como parte de la
composicion pluricultural del pais, se encuentran en concordan-
cia con lo expuesto por Castaiieda (2008), al afirmar que el obje-
tivo de desarrollar una investigacion feminista es incorporar a las
mujeres en el campo de la epistemologia, reconocer a la mujer
como sujeto cognoscente, desarrollar una metodologia feminis-
ta, aplicar un marco multimetodolégico a las tematicas investiga-
das, puesto que el contexto histdrico cultural de cada poblacién o
grupo estudiado hace imposible una normatividad metodolégica
unica; contar con un enfoque multi, inter y transdisciplinario;
producir conocimiento de, por y para mujeres, y potenciar una
transformacion social para lograr equidad e igualdad sustantiva.

Al respecto, podemos destacar las propuestas de las asocia-
ciones afromexicanas integradas por mujeres, mismas que re-
presentan un desafio a los paradigmas cientificos tradicionales
en los que se han sustentado teorias de discriminacion racial y
jerarquizacion sexual binaria (ver cuadro 2). Estas propuestas
estan basadas en los programas de accién u objetivos de cada
asociaciéon o colectivo, y corresponden también a recomenda-
ciones realizadas por organismos internacionales para la defensa
de los derechos de las mujeres rurales, campesinas y afromexica-
nas contra diversas formas de violencia y discriminacién.

De esta manera, las practicas politicas de las mujeres afro-
mexicanas, enmarcadas en postulados feministas, cuestionan
mecanismos de poder patriarcal, proponen derribar la desigual-
dad entre hombres y mujeres basada en la diferenciacion social
y sexual de las tareas atribuidas a cada uno, desmontan prejui-
cios genéricos sobre las capacidades fisicas, intelectuales y emo-
cionales de hombres y mujeres, buscan superar la sumision de la
mujer frente al hombre y eliminar toda forma de opresion de
género en el ambito publico y privado (Castaiieda, 2008; Scott,
1996; Calatrava, 2002; Cobo, 1995).
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Cuadro 2. Propuestas de colectivos de mujeres afromexicanas
frente a los paradigmas cientificos tradicionales

PARADIGMA CIENTIFICO TRADICIONAL

PROPUESTAS DE MUJERES
AFROMEXICANAS

Androcentrista: excluir a las mujeres
del conocimiento cientifico.

Sexista: asociar las ciencias duras
o naturales a lo masculino

y las ciencias blandas o sociales
a lo femenino.

Binarista: sugerir la dicotomia
entre el hombre racional y la mujer
emocional.

Etnocentrista: segregar el
conocimiento cientifico del
conocimiento tradicional (saberes).

Eurocentrista: enaltecer el
estereotipo del hombre blanco,
educado y occidental como el
modelo a seguir en las diversas
culturas.

Clasista: diferenciar el acceso
a estudios y al &mbito cientifico
de acuerdo con la clase social.

Estatocentrista: imponer las normas
de la clase social dominante o
hegemdnica a otras clases sociales.

Reconocer los aportes
epistémicos de las mujeres.

Establecer alianzas
estratégicas basadas en la
inter y multidisciplinariedad.

Conformar redes de apoyo
mixtas en todos los campos
y materias de conocimiento.

Recuperar los conocimientos
tradicionales comunitarios

y conjugarlos con el
conocimiento cientifico.

Visibilizar las caracteristicas
de las comunidades
afromexicanas e indigenas y
trabajar hacia un enfoque de
justicia social sin distinciones
sexo-genéricas o raciales.

Impulsar el empoderamiento
intelectual, econémico,
psicoldgico, social, politico

y cultural de las mujeres.

Facilitar la participacion
politica de las mujeres
afromexicanas en sus
comunidades, promover

la inclusién social y la
visibilizacion de los pueblos
afromexicanos en general.

Fuente: elaboracién propia con base en Castafeda (2008).
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Por todo lo anterior, es fundamental promover y apoyar las
actividades realizadas por la Red de Afromexicanos sin perder
de vista la labor de aquellas organizaciones y colectivos integra-
dos por mujeres que promueven el empoderamiento de ellas y
su acceso a la igualdad de derechos, tal como lo hacen la Asocia-
cion de Mujeres de la Costa de Oaxaca (AMCO, A. C.), creada en
2010; la Red de Mujeres de la Costa Chica (Remco, A. C.), creada
en 2013, y la Red de Mujeres Afromexicanas en Movimiento
(Muafro), por mencionar sélo algunas.

CONCLUSIONES

El desarrollo de las ideas, conceptos y teorias expuestas a lo
largo de estas paginas denota que las relaciones sociales, aun
en diferentes etapas de la historia, se han desenvuelto dentro
de escenarios clasistas que conllevan, a su vez, practicas racis-
tas y actos discriminatorios basados en estereotipos de indole
social, racial, sexual, profesional, etc. Este tipo de comporta-
miento clasista y discriminatorio es excluyente, por lo que no
se ajusta a los parametros de convivencia establecidos por los
modelos eurocéntrico y hegemoénico. Como resultado de ello,
surgen las exigencias de mujeres pertenecientes a diversos
sectores para demandar los mismos derechos con los que ya
contaban los hombres. Pero estos movimientos fueron relacio-
nados con mujeres que ostentaban ciertos privilegios en com-
paracidn con otras. Entre ello, podemos sefialar la primera ola
del feminismo, adjudicada a mujeres blancas, europeas y esta-
dounidenses, quienes partian de condiciones de vida muy dis-
tintas a las de mujeres de paises de Latinoamérica, Africa o
Asia.

Es de esta manera que las desigualdades sociales basadas en
la estratificacion por clase social, género y otras categorias es-
tablecen un orden social jerarquizado. De acuerdo con el nivel
en que cada persona se encuentre dentro de esta jerarquia,
puede o no acceder a los derechos correspondientes. Y aun



PROCESO DE AUTOIDENTIFICACION DE MUJERES AFROAMERICANAS 419

dentro de este orden social jerarquizado, existen escenarios en
los que las mujeres son doble o triplemente excluidas debido a
las condiciones sociales impuestas por los roles de género. Por
ejemplo, las mujeres que desarrollan cualquier actividad pro-
ductiva dentro del ambito publico, o las mujeres que contribu-
yen al buen funcionamiento de sus hogares realizando trabajo
doméstico no remunerado y desean que sus actividades sean
igualmente valoradas y remuneradas respecto de las activida-
des que realizan los hombres. Estas mujeres se encuentran con
diversos obstaculos, como los llamados techos de cristal o sue-
los pegajosos, ya que la idea de la diferenciacion entre hombres
y mujeres de acuerdo con sus capacidades ha estado marcada
secularmente por los roles de género establecidos para cada
uno. Por consiguiente, podemos senalar que, en el tema de las
desigualdades sociales en México, la asignacion de género
(masculino o femenino), asociada a otros sistemas de discri-
minacién y exclusion, como el tema de la racialidad, influyen
de manera restrictiva en las oportunidades a las que puede as-
pirar cada persona.

En el caso de las comunidades afrodescendientes, y particu-
larmente de las mujeres afromexicanas, viven situaciones de
marginacion, discriminacién e invisibilizacién por multiples fac-
tores, como su género y sexo, su lugar de residencia, su actividad
laboral-profesional y su origen étnico. De conformidad con
todo lo anterior, las mujeres afromexicanas se han posicionado
desde los sitios en los que han sufrido discriminacion por cues-
tiones raciales o de género para mostrar que por si mismos no
constituyen espacios de subordinacién ni de discriminacién. Es
asi que, desde esas posiciones, ellas han transformado el signifi-
cado de identidad personal e identidad colectiva a través de la
aceptacion de sus caracteristicas fisicas y genealdgicas, y han
asumido las categorias que las definen como mujeres negras
afrodescendientes, pero sin aceptar las limitaciones que social-
mente se han asociado a las poblaciones negras. Ante ello, su or-
ganizacion colectiva ha sido uno de los pilares fundamentales de
su empoderamiento afrofemenino.
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LA MUJER MAZAHUA
EN EL ESTADO DE MEXICO

LAURA GUADALUPE ZARAGOZA CONTRERAS

Y ADRIANA ANTONIO SEGUNDO

INTRODUCCION

La sociedad mexicana es heterogénea y el Estado de México es
la suma y sintesis de esa realidad social. Esta entidad, con
16 992 418 habitantes, es el estado de la Republica Mexicana mas
poblado del pais, pues aporta 13.48% del total de la poblacién a
nivel nacional. De esa poblacion, 2.57% son indigenas que perte-
necen a alguno de los cinco pueblos originarios de la entidad:
mazahua, matlatzinca, otomi, nahua y tlahuica. Ademas, tiene el
mayor numero de hablantes de lengua indigena, 32.20% (Coes-
po, 2022). No obstante, debe aclararse que la situacion geopoliti-
ca del Estado de México propicia que se encuentren indigenas
de otros grupos a lo largo de su territorio. De la poblacién ma-
yor de 15 afios, del total de hablantes de alguna lengua indigena,
el 1.30% son monolingiies.

Entre los indigenas se tiene registro de una tasa de analfabe-
tismo de 20.9%, lo que difiere significativamente con las perso-
nas no hablantes de alguna lengua indigena. En ellas, el analfa-
betismo es de 3.6%, lo que representa una brecha de 17.3 puntos
porcentuales (Inegi, 2022: 5-6). Entre los indigenas monolingiies
el nivel de escolaridad promedio es de primaria completa, el
cual es significativamente mas bajo que el de los indigenas no
monolingiies.

Esto lleva a reflexionar sobre las politicas publicas en materia
educativa respecto de los menores indigenas. Las nifias y los nifios
tienen derecho a recibir educacion en su lengua con la finalidad
de comprender su entorno y rescatar sus lenguas originarias.
Primero deben comprender en su lengua materna, y después se

[423]
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les instruye en espafiol, esto permite fomentar la identidad y el
empoderamiento de los pueblos indigenas, asegurar su perma-
nencia y desarrollo sostenible.

Al respecto, deben revisarse los acuerdos tomados en la De-
claracién de Los Pinos [Chapoltepek]. Construyendo un Dece-
nio de Acciones para las Lenguas Indigenas (Unesco-Gobierno
de México, 2020), donde se considera la lengua como un primer
elemento identitario de los pueblos y comunidades indigenas.

Estas son las premisas de la educacién con perspectiva inter-
cultural; es decir, primero se debe conocer el pensamiento co-
lectivo, la cosmovision de un pueblo que marca su identidad, y
con base en ésta, estructurar un programa educativo, evaluado a
partir de metas a corto y mediano plazo, cuya finalidad sea for-
talecer la cultura de un pueblo que no se rige bajo los mismos
parametros socioculturales que las comunidades no indigenas;
por tanto, es imposible utilizar las mismas herramientas didacti-
cas y pedagdgicas. Esto sin dejar de lado que, a la par, se debe
trabajar en la accesibilidad a la educacién en las zonas mas aleja-
das o asentadas en lugares de dificil acceso, en los cuales la in-
fraestructura educativa es deficiente o nula.

Por otra parte, es momento de dirigir la mirada hacia la edu-
cacién de las y los menores indigenas, ya que la pandemia de
Covid-19 incrementd el nivel de desercion escolar por la falta
de infraestructura necesaria para que las y los alumnos se incor-
poraran a las clases virtuales, particularmente en escuelas multi-
grado. Esto, sin duda, amplié la brecha educativa entre los nifios
pertenecientes a pueblos indigenas en relaciéon con otros secto-
res de la sociedad.

El Instituto Nacional de las Mujeres (2006) sefiala que, en
todo el territorio nacional, mas de la tercera parte de la pobla-
ci6én indigena monolingiie se encuentra entre los 5 y 14 afios de
edad. Sin embargo, mientras que los nifios aprenden el espafol
conforme avanzan de edad, las nifias tienden a conservar su
condicion de monolingiiismo, debido a que sus ambitos sociales
se limitan al doméstico y al local, realidad que también alcanza a
las comunidades mazahuas.
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En este mismo contexto, otros factores como la pobreza y
marginacion, en las que se encuentran sumergidos los pueblos
indigenas, traen consigo otros problemas igual de complejos,
como el acceso a la justicia, a la salud y, en si, a saber que son ti-
tulares de los derechos humanos minimos que como mexicanos
deben gozar. Esta situacion es producto de las desventajas, la le-
jania y la centralizacion de las instituciones gubernamentales,
situacién que afecta considerablemente, y en mayor medida, a
las mujeres indigena, debido a los roles de género estrictamente
marcados en las sociedades originarias.

El presente trabajo aborda principalmente la visibilizacién de
la mujer indigena mazahua asentada en el Estado de México, su
vida en la cotidianidad, sus carencias de salud, educacion, ali-
mentacion, acceso a la justicia, servicios publicos, entre otros,
todo lo cual la coloca en una situacion de desigualdad no sélo
ante los hombres indigenas mazahuas, sino también ante otras
mujeres que han tenido la posibilidad de acceder a otras oportu-
nidades, tanto educativas como laborales. La posibilidad de co-
nocer la realidad de la mujer indigena mazahua desde su propia
vision, y no sélo desde el punto de vista del etnélogo o del antro-
pélogo, permite tener un contexto amplio y fielmente reprodu-
cido de su vida diaria, para entender el todo y los porqués.

A partir de este pardmetro es posible adentrarse en los usos y
costumbres de la comunidad indigena mazahua, el rol que des-
empena la mujer en su interior, las dificultades para conocer sus
derechos y acceder a instituciones de justicia, asi como los me-
canismos propuestos por personal jurisdiccional del poder judi-
cial del Estado de México para la proteccion de los pueblos, las
comunidades indigenas, y los y las indigenas en lo individual.

La intencion es abordar la vida de la mujer indigena desde su
realidad, desentrafiando su verdadero sentir desde la cosmogo-
nia de la cultura mazahua, para entender sus carencias, los limi-
tes culturales, los roles sociales, entre otros, buscando captarlos
desde su significado exacto y fiel con la aportacion de la propia
mujer indigena mazahua. A partir de la propuesta de Clifford
Geertz (2003), se respalda la interpretacion densa de una cultura
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desde los propios nativos y no sélo desde un punto de vista su-
perficial o desde la observacion, en concordancia con un analisis
desde la interseccionalidad y, finalmente, estudiando las posi-
bles soluciones.

EL PUEBLO MAZAHUA

De los pueblos originarios del Estado de México, el mazahua es
el mas numeroso; la mayor parte de las comunidades se encuen-
tran principalmente en los municipios de Atlacomulco, Ixtlahua-
ca, Villa Victoria, San José del Rincén, San Felipe del Progreso y
Temascalcingo.

La realidad de la mujer mazahua se percibe de diferente for-
ma dentro y fuera de la comunidad, siendo o no una de ellas.
Salir de la comunidad y vivir en otro espacio es lo que permite
tener un referente de contraste. Hoy, en pleno siglo xx1, ain hay
mujeres que nunca han salido de sus comunidades, asi que su
realidad es la tinica que conocen y esto les impide saber donde y
como estan las mujeres de su entorno.

Hay autores y autoras que opinan sobre la realidad de los
grupos indigenas, pero desconocen su cultura, su cosmovision,
su sentido de comunalidad; ademas, el no ser indigena marca
una distancia considerable de la realidad.

No es desconocido que la cultura se ha vuelto objeto de estu-
dio por etnologos, socidlogos, antropologos, juristas, en fin, por
un gran nimero de especialistas. Si bien suele ser documentada
por los pueblos indigenas, la intencién no es volverse objetos de
estudio por si solos. Esto no quiere decir que el significado de las
acciones sociales en la comunidad no sea importante para los no
indigenas; ciertamente lo es, pero muchas veces no se documen-
ta porque no se tiene la intencidn de hacerla del dominio publi-
co. El significado ya fue transmitido a través de los ritos, mitos,
costumbres, saberes, como lo sefialé Lévi-Strauss (1971). La in-
tencion es diferente, pues suele hacerse con miras a conservar
un conocimiento ancestral que perdurard y sera resguardado
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para las nuevas generaciones, aunque no para todos los inte-
grantes del pueblo indigena; se trata de un conocimiento que les
sera transmitido en el momento indicado.

En este contexto, las palabras de Clifford Geertz, en La inter-
pretacion de las culturas, cobran sentido cuando dice que:

[La] etnografia es descripcion densa. Lo que en realidad encara el etndgra-
fo (salvo cuando esta entregado a la mas automatica de las rutinas que es
la recoleccion de datos) es una multiplicidad de estructuras conceptuales
complejas, muchas de las cuales estan superpuestas o enlazadas entre si,
estructuras que son al mismo tiempo extrafias, irregulares, no explicitas, y
a las cuales el etnografo debe ingeniarse de alguna manera, para captarlas
primero y para explicarlas después (Geertz, 2003).

De esta manera, es importante considerar el estudio de un
pueblo indigena a partir de los hechos tan particulares como
las costumbres o festividades, que dan significado a su existen-
cia y enmarcan los parametros de su cosmovision, el pensa-
miento propio y la forma en que todo esto, va formando cons-
trucciones sociales adoptados por la colectividad. Pero no sélo
como una imitacion, sino que todo conforma un significado
tan especifico que cualquier interacciéon que no conceptualice
o entienda esto, es capaz de atentar contra la existencia de una
cultura.

En las comunidades del pueblo mazahua, el androcentrismo
y las relaciones de dependencia definen los roles sociales a partir
de los cuales se construye el género. Si bien es cierto que hay
cambios culturales, como en toda comunidad, la dindmica indi-
gena es diferente a la dindmica urbana.

Entendiendo asi que todas las construcciones sociales de un
pueblo indigena contienen una accién simbdlica ligada a su cos-
movision, que cobra sentido sélo entre los miembros del mismo
pueblo y que va plasmando conceptos, cuyo significado encuen-
tra una armonia social y logica dificil de entender por personas
que no son indigenas, forjando el tan anhelado concepto de cul-
tura al que Clifford Geertz hace alusion:
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Una vez que la conducta humana es vista como accion simbdlica —accién
que, lo mismo que la fonacién en el habla, el color en la pintura, las lineas
en la escritura o el sonido en la musica, significa algo— pierde sentido la
cuestion de saber si la cultura es conducta estructurada, o una estructura
de la mente, o hasta las dos cosas juntas mezcladas (Geertz, 2003).

Es necesario saber qué puede considerarse cultura para poder
contextualizar la raiz de la problematica social de la mujer indi-
gena mazahua, debido a que hay situaciones culturales que po-
nen barreras dificiles de sobrepasar, aun cuando vulneren dere-
chos humanos, aunque sean faciles de superar para el resto de las
mujeres no indigenas o aquellas cuyas ventajas son superiores.

La vida de la mujer indigena se ve afectada por factores inter-
dependientes de desigualdad y exclusion en los ambitos, econd-
micos, politicos, sociales y culturales, y en los mas variados es-
cenarios. Esto ha favorecido que la brecha de pobreza se expanda
con facilidad y se torne dificil de controlar su crecimiento y pro-
fundidad.

Estas desigualdades permiten que su estudio se proponga
desde la perspectiva de la interseccionalidad. Cabe aclarar que
este concepto, por las multiples aristas que presenta, primero
debe precisarse. En el presente capitulo, la desigualdad se acepta
como una categoria de andlisis para referir los componentes que
confluyen en un mismo caso, multiplicando las desventajas y
discriminaciones. Este enfoque permite contemplar los proble-
mas desde una perspectiva integral, evitando simplificar las con-
clusiones y, por lo tanto, el abordaje de dicha realidad (Inmuje-
res, s.f.), desde el punto de vista de las propias mujeres indigenas.

Desde la perspectiva de la interseccionalidad, como lo sefiala
Lykke (2011: 208), cualquier persona puede sufrir discriminacién
por el hecho de ser adulta mayor, mujer, indigena, tener alguna
discapacidad o vivir en una situacion de pobreza; y todas las po-
sibilidades de desigualdad antes mencionadas pueden incidir en
una sola persona, lo que la coloca en mayor riesgo de vulnerabi-
lidad. A esta realidad se le denomina discriminaciéon multiple,
tal como se consigna en la Conferencia de Naciones Unidas con-
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tra el Racismo, la Discriminacion Racial, la Xenofobia y la Into-
lerancia, de 2001; la Recomendacion General No. 25, de 1999, y la
Convencioén sobre la Eliminacién de todas las Formas de Discri-
minacién contra la Mujer (CEDAW). Aqui cabe reflexionar sobre
la discriminacién y quién la percibe, juna persona indigena al
interior de su comunidad o una autoridad no indigena desde su
entono laboral o institucional?

Uno de estos escenarios de discriminaciéon multiple se en-
cuentra estrechamente vinculado con el papel que desempefian
las mujeres indigenas en sus comunidades, atendiendo a los ro-
les de género altamente marcados. Por lo tanto, su labor princi-
pal se limita al cuidado de los hijos, del hogar, de los animales de
granja y las actividades propias del campo, como la ayuda a la
siembra en todas sus etapas; también a proveer de otros recur-
s0s, como acarrear el agua o buscar la lefa para uso doméstico.
En otros sectores menos alejados de los centros urbanos, algu-
nas mujeres indigenas también desempenan la venta de artesa-
nias y productos propios de sus cosechas. Actividades todas que,
en poco o en nada, tienen una remuneracion segura y continua.

De esta forma, se percibe a la mujer indigena como un ele-
mento util dentro de sus familias, pero su funcion ante la comu-
nidad y ante los hombres indigenas es considerada como una
obligacidn, idea basada en el machismo. Asi, las condiciones de
subsistencia hacen casi imposible una remuneracion justa al tra-
bajo de las mujeres indigenas mazahuas.

Es importante enfatizar que las carencias en los servicios de
salud, educacidn, servicios publicos, acceso a la justicia y a la
informacion, pero principalmente a la alimentacion, colocan en
situacion de mayor vulnerabilidad a la mujer indigena ante otros
sectores de la sociedad. De esta forma, nacer en una comunidad
indigena como mujer se vuelve un estigma que marca un camino
lleno de dificultades; a decir, la pobreza, el género, la pertenencia
étnica y el monolingiiismo, encaminados al clasismo y el racismo,
todas ellas hacen que muchas oculten su origen y se desenvuelvan
en las sociedades urbanas después de la migracion o el desplaza-
miento forzado como mujeres no indigenas.
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Al interior de sus comunidades, el rol que desarrolla la mujer
mazahua es importante, aun cuando culturalmente no se valora,
ya que se entiende que esa es su funcion natural. El patriarcado
impera y pocas veces su voz es escuchada, puesto que la mujer
desempena un papel de subordinacion ante los hombres. A las
mujeres que sufren violencia intrafamiliar o se ven limitadas en
el ejercicio de sus derechos, les es imposible denunciar; la razén
es evidente: la falta de acceso a una educacion de calidad, impar-
tida a partir de su cosmovision y en su variante lingiistica, les
impide conocer sus derechos, y al no acceder a la informacion,
desconocen la existencia de las instituciones gubernamentales o
de la sociedad civil que puedan apoyarlas. Esto se agrava cuando
la comunidad indigena se encuentra asentada a una distancia
considerable de los centros urbanos. Estas circunstancias contri-
buyen a que las mujeres indigenas no tengan independencia
personal, se empoderen y logren una autonomia econdmica, asi
que la migracién se vuelve una posible solucién para buscar una
mejor calidad de vida.

En este mismo sentido, en las sociedades urbanas las mujeres
indigenas se enfrentan a una realidad diferente a la de su comu-
nidad, pero que también las violenta. El primer factor es el cho-
que cultural y las barreras del idioma, sobre todo cuando son
monolingiies; se encuentran con una sociedad que las estigmati-
za como un sinénimo de ignorancia y de atraso. Asi, los empleos
a los que pueden acceder, tomando en consideracion su escasa
instruccion escolar, son pocos y precarios; en consecuencia, ha-
bitualmente se desempefian como empleadas domésticas, sin
prestaciones ni acceso a la seguridad social, y sin posibilidad de
indemnizacion en caso de ser despedidas.

Con frecuencia, este tipo de trabajos las somete a otros ries-
gos. En ocasiones, mediante engafios les ofrecen trabajos como
empleadas domésticas de familias no indigenas, pero terminan
envueltas en redes de narcotrafico para el transporte de drogas o
en redes de trata de personas con fines de explotacion sexual. La
explicacion es simple: en las sociedades urbanas se les percibe
como explotables y de facil abuso.
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Es comun que, ademas del trabajo doméstico, se desempe-
fien como ayudantes en general con condiciones similares: tra-
bajos con salarios precarios, sin prestaciones ni seguridad social.
A veces, en vista de las alternativas, deciden autoemplearse ven-
diendo artesanias u otros productos, comunmente frutas y ver-
duras. Sin duda, esta realidad coloca a la mujer mazahua en una
situacion de desigualdad, lo que incide en su calidad de vida.
Por ello, es habitual verlas asentadas en las zonas marginadas de
las grandes ciudades, donde el desarrollo urbano es bajo y los
niveles de violencia e inseguridad son altos; por tanto, se insta-
lan en espacios precarios y de hacinamiento, donde la preocupa-
cién maxima gira en torno a la supervivencia, la adaptacion y la
alimentacion, dejando de lado los asuntos educativos, ya sea por
lo inaccesible o por su encarecimiento econémico.

Las mujeres indigenas viven intentando superar y adaptarse a
estos contextos, luchando contra el clasismo y la discriminacién
estructural e incluso institucional, para ejercer sus derechos mi-
nimos en una batalla que parece interminable, en aras de lograr
una economia sustentable y sostenible. Mientras tanto, los go-
biernos las visibilizan como sujetos de asistencia social mal en-
caminados y condicionados a un partido politico, ignorando sus
necesidades reales, que claramente son diferentes a las de los
hombres indigenas y otros sectores de la sociedad.

En 2020, el Consejo Nacional de Evaluacion de la Politica de
Desarrollo Social (Coneval, 2021: 18) emitié un informe sobre la
medicion de la pobreza en México, en donde se indica que la po-
breza de las mujeres indigenas aumento6 considerablemente en-
tre 2018 y 2020, especialmente en términos de pobreza extrema,
con base en la medicién bienal que el Consejo realiza, tomando
como fuente de informacion —entre otros— los censos que rea-
liza el Inegi. No obstante, es importante destacar que la mayoria
de los censos aplicados a integrantes de pueblos indigenas son
particularmente complejos, y su resultado es variable conforme
al contexto, territorialidad y el tema censado. De esta manera, si
el censo es realizado dentro de la comunidad indigena, la au-
toadscripcion se da voluntariamente y con mayor facilidad; pero
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si se lleva a cabo en las grandes urbes, se tiende a ocultar o negar
la autoadscripcion, debido a las desigualdades historicas que se
han sufrido.

Caso contrario sucede cuando el censo va encaminado a un
programa social, cuyos beneficiarios deben ser inicamente indi-
genas. En estos casos es facil reunir un numero considerable de
personas que se reconocen como tal. Como se puede observar,
las mediciones resultan ser imprecisas; las personas dudan en
reconocer que se pertenece a un pueblo indigena, muchas veces
por miedo a sufrir discriminacion, a ser sefialadas o a tener me-
nos oportunidades.

Esto resulta problematico a gran escala porque, si se desco-
nocen los nimeros y las necesidades reales de las mujeres indi-
genas, las politicas publicas y gubernamentales podrian estar
encaminadas en una direccidon incorrecta. Sumado a esto, cabe
precisar que en el disefio de las politicas publicas es poco fre-
cuente la participacion de mujeres indigenas.

Ademas, es importante destacar que en los pueblos indigenas
el concepto de pobreza puede ser diferente al aceptado por la
sociedad en general, ya que se trata de realidades diversas. Por
consiguiente, las politicas publicas deben enfocarse principal-
mente en reforzar su identidad cultural desde la perspectiva de
su imaginario colectivo, impulsando el progreso sin que se vea
amenazada su cultura.

Esto brinda una mayor perspectiva sobre lo complejos que
pueden ser los significados en una sociedad indigena, a diferen-
cia de otras sociedades, donde las palabras cobran relevancia
conforme al imaginario colectivo y no desde lo ampliamente
aceptado por la generalidad. De esta forma, aunque la pobreza
sea un concepto subjetivo, dentro de una comunidad indigena
se es pobre cuando no se tiene acceso a la salud, a una educacion
de calidad o cuando no se puede participar en las festividades, y
no asi por no tener auto.

De este modo, se observa que las palabras adquieren un sig-
nificado singular, segtn la cultura donde se enuncian, como ha
senalado Geertz:
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[...] la cultura consiste en estructuras de significacion socialmente esta-
blecidas en virtud de las cuales la gente hace cosas tales como sefiales de
conspiracion y se adhiere a éstas, o percibe insultos y contesta a ellos, no
es lo mismo que decir que se trata de un fenémeno psicoldgico (una ca-
racteristica del espiritu, de la personalidad, de la estructura cognitiva de
alguien) o decir que la cultura es el tantrismo, la genética, la forma progre-
siva del verbo, la clasificacién de los vinos, el derecho comun o la nocién

de “una maldicién condicional” (Geertz, 2003).

De esta manera, bajo las significaciones se forman diversas
interpretaciones; en este escenario, para la mujer indigena ma-
zahua que no ha salido de su comunidad es dificil imaginar
otras realidades, ya que s6lo conocen carencias, principalmente
de alimentacién y salud. Incluso, situaciones de violencia y des-
igualdad que se viven a diario pueden reconocerse como ordi-
narias. Las mujeres indigenas que s6lo conocen la realidad de su
comunidad desconocen otras posibilidades a las que pueden ac-
ceder, asi como las vias para lograrlo y los satisfactores que pue-
den aportar a ellas y sus familias.

La atencién a la problematica indigena debe conocerse y
atenderse desde la realidad de los propios actores indigenas, ya
que de lo contrario se corre el riesgo de generar un choque cul-
tural. El rezago de los derechos sociales basicos se debe solven-
tar de manera diferenciada, deben proponerse soluciones efecti-
vas, como la construccion de clinicas por comunidad, en donde
realmente se garantice la atencion médica y la existencia de me-
dicamentos. También se debe brindar informacién sobre dere-
chos reproductivos de la mujer desde una perspectiva intercul-
tural, respetando los conocimientos de la medicina tradicional;
esto evitara que las mujeres indigenas mueran a consecuencia de
un embarazo, ya sea durante el parto o por ser de riesgo debido
a una temprana edad, o incluso por un resfriado mal atendido.

Toda vez que la educaciéon es un derecho humano, algunas
soluciones plantearian construir escuelas en las comunidades,
por lo menos de nivel basico, para erradicar el analfabetismo,
atender el rezago educativo y brindar educaciéon bilingiie con
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base en cada cosmovision y lengua originaria. Ademas, estas ac-
ciones deben considerar las diversas condiciones de la poblacién
en edad escolar, por lo que seria necesario realizar un censo para
atender en forma diferenciada a los discapacitados, pues en esta
poblacion se reproducen sistematicamente formas de discrimi-
nacion multiple. Lo ideal seria integrar a todos los menores dis-
capacitados al sistema educativo, pero, por ejemplo, en el caso
de las personas sordomudas, tanto a ellas como a sus familiares
se les debe ensenar lengua de sefias, tanto en su lengua materna
como en espaiol, lo que implica la presencia de un profesor bi-
lingiie, tanto de sefias como oral. El mismo escenario se presenta
en el caso de las personas ciegas y débiles visuales, a quienes
también se les debe instruir en braille. Esto significa que la edu-
cacion debe atenderse en forma integral y diferenciada.

Respecto de los servicios publicos, estos deben ser de cali-
dad, aprovechando los recursos naturales que se encuentran en
las comunidades. Invertir en infraestructura, carreteras y trans-
portes publicos que faciliten el traslado a los centros de pobla-
cién con crecimiento econdmico para autoemplearse o buscar
trabajos cercanos a sus lugares de origen o residencia. Una de-
manda frecuente al interior de las comunidades es la imposibili-
dad de trasladarse por falta de opciones.

Es importante que las mujeres indigenas tengan conoci-
miento de sus derechos humanos y puedan acercarse a recibir
asesoria juridica desde su cosmovision y en su variante lingiiis-
tica, esto como herramientas que les permitan conocer, prime-
ro, que todas y todos tienen derechos y, segundo, que existen
instituciones que pueden protegerlas. Del mismo modo, es ne-
cesario crear programas de asistencia social donde se tomen en
cuenta sus talentos y habilidades, como la creacién de proyec-
tos artesanales, de conocimiento ancestral, de crianza de ani-
males y de produccion agricola. Es importante trabajar con los
recursos a su alcance e impulsar la participacion de la mujer
indigena en los programas dirigidos al campo, que hasta ahora
se encuentran dirigidos en mayor nimero a los hombres. Des-
de esta utopia, la intencion es empoderar a las mujeres indige-
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nas y lograr su autonomia econdmica, desde su comunidad y
fuera de ésta.

Otro reto se presenta cuando las mujeres indigenas salen de
sus comunidades en busca de empleo, con el animo de estudiar
o huyendo de la violencia. Las grandes ciudades no se encuen-
tran preparadas para recibirlas, ni cultural ni estructuralmente;
por ello, es importante construir espacios seguros de asistencia
como hogares temporales, programas de empleo que otorguen
prestaciones y seguridad social, comedores comunitarios, asi
como espacios donde puedan seguir realizando sus practicas
culturales, porque desde su cosmovision la tierra es una, no tie-
ne limites, sea de concreto, de barro o de cualquier otro mate-
rial. Es decir, que hayan salido de su comunidad no significa
que, en el acto, se hayan desprendido de su identidad cultural.

Es importante reconocer las desigualdades que sufren las
mujeres indigenas, pero lo mas importante es trabajar desde la
comunidad y desde los tres érdenes de gobierno para proteger
un sector que tiene mucho que aportar a la sociedad, desde su
conocimiento ancestral hasta la capacidad de aprender nuevas
habilidades. En todo momento debe recordarse que la sociedad
mexicana es heterogénea; en consecuencia, las politicas publi-
cas, los planes, programas y acciones deben implementarse en
forma diferenciada.

HACER VALER SUS DERECHOS

Las realidades son multiples, variadas y las identidades también.
En este contexto, la mujer indigena, desde el momento en que
nace, ya cuenta con un rol previamente establecido, aceptado y
validado por la colectividad en su comunidad. Una de sus tareas
principales es la de educar a los hijos, ensefiandoles no sdlo los
valores propios, sino también como se entiende el mundo. Ellas
son portadoras de una importante carga cultural, pero también
juegan un papel determinante como protectoras; por tanto, su
papel es importante para la reproduccion de la cultura.
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Tomando en cuenta la responsabilidad social que tiene la
mujer indigena dentro de su comunidad, en concordancia con
las labores que realiza el hombre indigena, se logra una hegemo-
nia funcional para la colectividad; pero, por otra parte, se limita
el quehacer de las mujeres indigenas y se las constrifie a desem-
pefar un rol imposible de rechazar o con pocas opciones de de-
sarrollo en otros ambitos.

Esto restringe a las mujeres indigenas a conocer otras reali-
dades, lo que las supedita a las condiciones de la comunidad.
Esto se debe principalmente al desconocimiento de sus derechos
humanos, asi como a la falta de acceso a las herramientas nece-
sarias para allegarse de informacion en la materia, como la edu-
cacion, la tecnologia, los libros o los periodicos, entre otros.

Por otra parte, las interacciones que se han intentado estable-
cer con los pueblos indigenas respecto del tema de derechos hu-
manos y el régimen juridico del derecho ordinario resultan im-
positivas y contrarias a los usos y costumbres, lo que ha llevado
a su rechazo, principalmente en relacion con el tema de la igual-
dad de derechos entre el hombre y la mujer, y la adopcion de
normas juridicas contrarias al derecho indigena. Esto puede en-
contrar solucién en la aplicacién de leyes y en la educacion res-
pecto de los derechos humanos con una perspectiva intercultu-
ral, pero siempre desde su cosmovision.

Los pueblos indigenas son pueblos originarios, es decir, que
se encontraban asentados en diversas demarcaciones geografi-
cas de nuestro pais antes de la colonizacion espafiola; por tanto,
contaban con una organizacion politica, social y normativa, asi
como una cosmovision basada en el respeto y principalmente en
la proteccion de la tierra y el medio ambiente en el que se asen-
taban. De esta organizacion destacan los puestos de mando y
poder regidos bajo un sistema normativo fundamentado en los
usos y costumbres, que hacian funcional a una sociedad. Por
ello, cualquier interaccion externa que afecte, modifique o vul-
nere la cultura de los pueblos indigenas debe ser planteada des-
de el punto de vista de la interculturalidad, desde el pensamien-
to interno hacia el externo, partiendo desde lo que Geertz sefala
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como “el analisis cultural’, es decir, esas significaciones de las ac-
ciones de un pueblo para llegar a conclusiones densas, interpre-
tando particularidades, pero tomando en consideracion el todo,
no desde lo superficial: “El andlisis cultural es (o deberia ser)
conjeturar significaciones, estimar las conjeturas y llegar a con-
clusiones explicativas partiendo de las mejores conjeturas, y no
el descubrimiento del continente de la significacion y el mapea-
do de su paisaje incorpdreo” (Geertz, 2003).

En este orden de ideas, derivado de una recomendacion de la
Comision de Derechos Humanos del Estado de México, en sep-
tiembre de 2021,recibimos una invitaciéon para impartir a jueces
y magistrados del poder judicial del Estado de México el curso
de capacitacion sobre “Mecanismos de atencién y proteccion a
comunidades indigenas”. A este curso también se unié una abo-
gada otomi como profesora adjunta.

Primero debiamos conocer la problematica de fondo y hacer
un diagnostico, para entender el porqué de la recomendacion.
Todo esto durante 10 sesiones de tres horas cada una, para pos-
teriormente hacer una propuesta y corregir las causas institucio-
nales que originan la vulneracién de los derechos —individuales
y colectivos— de los pueblos y comunidades indigenas.

Al término del curso concluimos que el primer punto a aten-
der es el desconocimiento del personal jurisdiccional sobre la
cultura indigena, los usos y costumbres dentro de los cuales se
encuentra la normatividad, que es de caracter oral. Cabe aclarar
que en el Estado de México no existen juzgados especializados
en esta materia.

Sélo por citar un ejemplo, se planted un asunto real en mate-
ria sucesoria, donde el autor de la sucesion era un sefior otomi
que tuvo cuatro hijos (tres hombres y una mujer), y la pregunta
era como lo resolverian. Los juzgadores sefialaron que, sin duda
alguna, los declararian herederos por partes iguales de todos los
bienes que integraban la masa hereditaria, basandose en el dere-
cho familiar ordinario, sin tomar en consideracion los usos y
costumbres de la cultura otomi. En este caso, la cultura mazahua
indica lo mismo.
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Esto, por supuesto, contravenia la cultura otomi. La abogada
les explicé que, segtn su cultura, sélo los hombres pueden here-
dar y seran ellos los encargados de velar por el bienestar econd-
mico de la mujer. Ademas, sefialé que aceptar esta resolucion
implicaria que la comunidad pudiera repudiar a la hija, lo cual
vulneraria su derecho al libre desarrollo de su personalidad y el
derecho a un proyecto de vida a partir de su identidad indigena.

Las juzgadoras mujeres sefialaron que esta seria una forma
de empoderar a la mujer, pero en contraposicion, la abogada in-
digena sefal6 que, sin duda alguna, ella prefiere seguir siendo lo
que es en esencia: una mujer indigena. Esto encuentra sustento
en la identidad cultural y el sentido de pertenencia a una cultura;
de esta manera, es necesario considerar que las sentencias que se
ejecuten en un territorio indigena no sélo afectan los bienes juri-
dicos tutelados en lo individual, sino también en lo colectivo. De
esta forma se puede afectar a una cultura en su totalidad y caer
en el riesgo de su desaparicion, prohibiendo a generaciones futu-
ras el conocimiento de esta cultura.

También debe considerarse el concepto de la comunalidad de
los pueblos indigenas, entendiéndolo no sélo como un concepto
vivencial, sino como una forma de ayuda mutua y respeto por
los demas, por la comunidad y principalmente por la cultura.
De modo que, si se actua en contra de la cultura y los principios
de la comunidad, esto puede afectar considerablemente la acep-
tacion de los demas, llegando al repudio e incluso a la exclusién
de los miembros.

Es necesario acentuar que los pueblos indigenas basan su or-
ganizacién social, politica, juridica, religiosa y espiritual en un
territorio determinado; por ello, la tierra es de suma importan-
cia. No se conocen fronteras, la mision es cuidar lo vivo y los
recursos. Un territorio nunca serd una simple demarcacion te-
rritorial porque sobre ella se siembran historias, vidas, conoci-
mientos, generaciones y cultura; es asi que otorga identidad a los
pueblos indigenas: si estos grupos son desplazados, despojados
de sus territorios o, en su defecto, se ven forzados a emigrar, se
desangra una cultura y eventualmente tiende a desaparecer.
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Dentro del mismo curso se hizo énfasis en la importancia de
la tierra para los pueblos indigenas y de la amenaza por las gran-
des empresas desarrolladoras. Por consiguiente, también se des-
tacO que es necesaria su proteccion a la par de la realizacion de
una consulta con base en el consentimiento libre, previo e infor-
mado de hombres y mujeres indigenas, segtin lo establecen las
convenciones ratificadas por el Estado mexicano.

Entre diversos temas, también se abord¢ la realidad de las
mujeres y hombres indigenas respecto al acceso a la justicia, el
cual se ve limitado por la dificultad de acercarse a las institu-
ciones que protegen sus derechos, debido a la lejania, el mono-
lingliismo frente a la realidad que ordena que la justicia se im-
parte fundamentalmente en espafol, el analfabetismo, la
distribucién de las leyes en espanol, la falta de intérpretes en
los procesos jurisdiccionales, asi como lograr una gradual
igualdad entre el hombre y la mujer desde una perspectiva in-
tercultural.

PROPUESTA DE LOS PROPIOS JUZGADORES

Una vez que el curso llego a su fin, se les pidi6 a todos los parti-
cipantes elaborar una propuesta que se le haria llegar al presi-
dente del Tribunal Superior de Justicia del Estado de México, la
cual, en esencia, consiste en:

I.  La creacion de un juzgado especializado en derechos de
pueblos y comunidades indigenas, o bien una unidad es-
pecializada, estableciendo sus facultades y obligaciones.
Ello permitird establecer las acciones y medidas que de-
ban garantizar, con un enfoque integral, transversal y
con perspectiva indigena, la efectiva proteccion de sus
derechos.

I.  Reformar la Ley de Derechos y Cultura Indigena del Estado
de México, con el fin de integrar los principios que deben
aplicarse en un sistema integral.
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Vil.

LAURA GUADALUPE ZARAGOZA Y ADRIANA ANTONIO

Definir en qué autoridades debe existir una coordinacion,
asi como sus facultades en relacion con la proteccion de los
derechos de los pueblos y comunidades indigenas.

El reconocimiento expreso de los derechos de los pueblos y
comunidades indigenas y su implicacion frente a la realidad
jurisdiccional.

El reconocimiento de los sistemas normativos de caracter
indigena, su aplicacion y excepciones.

Crear apartados especificos para el debido proceso cuando,
por algun motivo, tengan que intervenir en un proceso de
caracter jurisdiccional.

Las sanciones a que pueden hacerse acreedores los servido-
res publicos que inobserven la garantia y proteccion de los
derechos de pueblos y comunidades indigenas.

Y sefialaron que para el logro de estos objetivos se requiere:

Conocer cuantos indigenas hay en la entidad, tanto de los
pueblos originarios como de otras entidades federativas.
Ubicarlos por grupos, tanto de originarios (mazahua, oto-
mi, tlahuica, matlatzinca y nahua) como de otros grupos
indigenas asentados en la entidad.

Identificar su lengua o las variantes lingiiisticas de sus co-
munidades.

Buscar traductores o intérpretes que faciliten la comunica-
cién para que puedan participar en una alguna diligencia ju-
risdiccional, a partir del significado profundo de sus lenguas.
Entablar comunicacién con una persona que sea contacto o
enlace (que preferentemente tenga algiin cargo de autoridad
en esa comunidad), a fin de explicarles la necesidad de que
los funcionarios del poder judicial los conozcan, sus funcio-
nes y alcance de sus resoluciones, y viceversa.

Formar grupos de trabajo integrados por personal del am-
bito jurisdiccional del Poder Judicial (jueces, magistrados,
secretarios, notificadores, técnicos) que, de manera organi-
zada, puedan visitar las comunidades.
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g.

Visitar y recorrer cada comunidad indigena para conocer
sus costumbres, sus ritos, sus creencias, su lengua, su vesti-
menta, sus problematicas; conocer quién y como dirimen
conflictos al interior de cada comunidad y sus normas in-
ternas. Se espera que preferentemente esas visitas sean guia-
das y explicadas por alguna autoridad de la comunidad (jefe
supremo, fiscal, etcétera).

A su vez, dar a conocer en dichas comunidades la labor del
poder judicial, su integracion y, en general, la funcién que
realiza dentro de la sociedad. Explicar en su lengua lo que son
los derechos, asi como los derechos especificos. Por ejemplo,
qué son los derechos humanos, los derechos de las mujeres a
una vida libre de violencia, fisica, verbal y sexual; los dere-
chos de los nifios, de los ancianos, entre otros.

Hacer patente que la funcion del poder judicial no tiene
como objetivo terminar con sus tradiciones, ni extinguir la
forma en que estdn organizados ni la manera en que han
dirimido sus controversias, sino complementar el sistema
juridico con sus aportes en la toma de decisiones, desde un
enfoque de derechos, cuyo objetivo es reconocerlos y prote-
gerlos. Hacer patente que la labor que desempena la autori-
dad jurisdiccional va dirigida a respetar y proteger los dere-
chos de todas las personas, por el hecho de existir.
También, hacerles saber que el poder judicial de la entidad
entiende que sélo hay un sistema juridico y no percibe ni pre-
tende dar tratamiento de subsistemas a los sistemas internos.
Verificar si existen personas indigenas involucradas en al-
gun proceso —en cualquier materia— para plantear for-
mas para que su asunto llegue a buen puerto, tomando en
cuenta su identidad indigena, ya sea por autoadscripcion o
no, y que a la postre sirva como precedente para los asuntos
donde haya alguna persona indigena involucrada. De ese
modo, se espera que cada dia se cometan menos errores en
los juicios.

Explicarles en su lengua el alcance de la constitucionaliza-
cion de sus derechos, con el fin de que comprendan que los
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nuevos pilares que sirven de soporte y guia para resolver
asuntos donde se encuentren implicadas personas indige-
nas se localizan en el reconocimiento del libre desarrollo de
la personalidad, la dignidad humana, el interés superior de la
infancia, los derechos de las mujeres, de los discapacitados,
la igualdad de los seres humanos, el derecho a una vida libre
de violencia y los derechos de los grupos vulnerables.

Solo asi se podrian compenetrar su cosmovision y el orden
juridico, conciliando y contrastando el derecho positivo con el
indigena, ya que ambos forman una unidad, tomando en cuenta
los aportes de los pueblos indigenas. De este modo, se conoceria
mejor la forma en que se les puede proteger, educar, concientizar
y sobre todo asegurar el ejercicio de sus derechos.

Es necesaria la implementacion de estas acciones que, en este
caso, corresponden al poder judicial, pues mientras todas las in-
tenciones legislativas sobre derechos indigenas se encuentren
plasmadas sélo en instrumentos, sin darlos a conocer a los pue-
blos en sus respectivas lenguas, seguiran siendo letra muerta,
pues desde un escritorio resulta dificil cumplir con los objetivos
y con las recomendaciones internacionales que se han realizado
al Estado mexicano en materia de derechos indigenas.

Es importante una reestructuracion organica dentro del po-
der judicial del Estado de México para dar cabida a un juzgador
especializado en materia indigena, cuyo perfil debera cumplir
con, al menos, dos requisitos: que sea licenciado en derecho y sea
indigena o tenga ascendencia, para que pueda resolver los asun-
tos con base en su cosmovision. Dichos juzgados deberan esta-
blecerse principalmente en los municipios con mayor presencia
indigena.

En este caso, los propios juzgadores se acercaran a las necesi-
dades de los pueblos indigenas, primero, desde lo teérico, poste-
riormente en lo practico y luego, lo mas cercano, en el momento
que estardn en contacto con las personas que pertenecen a un
pueblo indigena. De esta manera es posible que formen un me-
jor juicio en un proceso jurisdiccional; por ello, es de suma im-
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portancia conocer y entender la cosmovision, el pensamiento y
el derecho indigena, para no ser sélo un espectador, un observa-
dor. El ideal es mirar con los ojos de la propia realidad de un
nativo, la “comprension exacta de lo que significa y de lo que no
significa” un acto, un rito, una accién; en fin, una construccién
del imaginario colectivo. Como menciona Geertz:

Nada es mas necesario para comprender lo que es la interpretacién antro-
poldgica y hasta qué punto es interpretacion que una comprension exacta
de lo que significa —y de lo que no significa— afirmar que nuestras for-
mulaciones sobre sistemas simbolicos de otros pueblos deben orientarse

en funcion del actor (2003).

Como lo senala este autor, para comprender los significados,
para percibir con claridad los signos, para entender las diferen-
tes texturas de una cultura, es necesario entender la intencién de
las conductas, saberes, pensamientos, etcétera, desde la percep-
cion de quien lo vive, es decir, del nativo.

A MANERA DE COROLARIO

Para entender la realidad de una cultura se debe partir desde un
analisis de los constructos sociales que la conforman, y no a par-
tir de hechos o fendmenos aislados. Por ello, todos los factores
que intervienen en la convivencia diaria de un pueblo son sus-
ceptibles de analisis, tales como la lengua, la educacidn, el acceso
a la justicia, los roles de género, la identidad, la pobreza, etcétera.

Asi, para entender la realidad de la mujer indigena mazahua
se debe partir de un todo y desde su propia percepcion, hacien-
do énfasis en lo que se refiere Geertz (2003) al sefalar:

Si uno desea comprender lo que es una ciencia, en primer lugar, debe-
ria prestar atencion, no a sus teorfas o a sus descubrimientos y ciertamen-
te no a lo que los abogados de esa ciencia dicen sobre ella; uno debe aten-
der alo que hacen los que la practican (Geertz, 2003).
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De esta forma, la mejor manera de lograr una aproximacion
a la concepcion de la cultura de un pueblo indigena sera par-
tiendo no desde la interpretacion de los conceptos previamente
establecidos, haciendo una nueva interpretacion de estos, sino,
mas bien, desde la perspectiva de los nativos, cuyo significado
de la cosmovisién de un pueblo indigena no depende de méto-
dos o teorias, sino de la propia significacion de los hechos con-
ductuales que dia a dia se desarrollan en esa sociedad.

El problema en la doctrina etnoldgica es que la realidad de
los pueblos indigenas se trata de entender en su estructura y no
en su esencia, partiendo desde la percepcion de estudiosos que
no captan ni asimilan la identidad y cosmovision del mundo
que sdlo los integrantes de un pueblo indigena comprenden; por
ello, no hay nada més importante e ideal que conocer la cultura
desde la propia vision de un nativo.

Esto claramente trae aparejada una universalidad de sucesos
que impactan en la expresion de la cultura de un pueblo indige-
na y modifican su existencia. Por ejemplo, si se encuentra en si-
tuacion de pobreza, sus integrantes, en la medida en que la resis-
tencia y el arraigo lo permitan, lamentablemente se verdn
obligados a migrar. Esto, a su vez, traera consigo un problema de
choque cultural en las grandes urbes, tal y como sucede con la
mujer indigena mazahua al migrar a las grandes ciudades a cau-
sa de la pobreza. Consecuentemente, esto genera otras desventa-
jas de desarrollo para las mismas, asi como diversos dilemas so-
bre las relaciones sociales que afectan considerablemente la
transformacion de una cultura, no siempre de forma positiva.

Los factores sociales en que se desenvuelven los pueblos indi-
genas son tan particulares que incluso se encuentran definidos
atendiendo al género, razén por la cual, al hablar de la mujer in-
digena mazahua, podemos partir desde su papel como parte
protectora y preservadora de una cultura, lo que enaltece su
existencia. Sin embargo, no podemos dejar de lado las dificulta-
des que la aquejan, como la discriminacion, la pobreza, las des-
igualdades, las desventajas, la falta de educacion, el dificil acceso
a los mecanismos de proteccion de sus derechos humanos, la
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contraposicion del derecho ordinario y el derecho indigena, en-
tre otros. Todas éstas, situaciones que ya hemos abordado y que
son parte fundamental en la comprension de la realidad de la
mujer indigena mazahua para implementar mecanismos efecti-
vos y eficaces de proteccion de sus derechos y de su cultura.

El papel de las mujeres se ha ido modificando a lo largo de la
historia, de tal forma que en la actualidad ya se pueden encon-
trar mujeres ocupando puestos de poder y desempenandose en
multiples actividades y profesiones; mujeres que han logrado in-
dependencia econdmica y social, sin miedo a la critica. Sin em-
bargo, en las comunidades y pueblos indigenas el papel de las
mujeres toma un tinte diferente, pues aun se encuentra inmerso
en roles de género, donde la tarea principal es el cuidado de los
hijos y la preservacion de la lengua y la cultura.

En el mundo existen distintas realidades; para las mujeres in-
digenas la forma de percibir la vida es diferente, de tal suerte que
sus necesidades son distintas. Algunas necesidades son dificiles
de percibir desde la comunidad, al no existir un parametro de
comparacion o referente de contraste. Sélo hasta el momento en
que deben migrar se encuentran con un sinfin de conocimientos
diversos a los aceptados en la propia cultura, lo que, con fre-
cuencia, produce un choque cultural que las obliga a renunciar o
bien a modificar su identidad.

En toda interaccion con un pueblo indigena, ya sea de tipo
social, politico o cultural, basado en politicas publicas, progra-
mas asistenciales, educativos o de cualquier otra indole, deben
considerarse los cambios que puedan suscitarse en su cultura.
Por ello, debe fundarse en una perspectiva intercultural, enten-
diendo la cosmovision de los pueblos y su importancia.

Los usos y costumbres aceptados en un pueblo indigena for-
man parte fundamental de su derecho interno; aunque en mu-
chas ocasiones parece contraponerse al derecho ordinario, se
debe mediar su aplicacion en pro del respeto a los derechos hu-
manos y de la igualdad entre el hombre y la mujer. Si bien es
cierto que la interseccionalidad es una herramienta analitica que
reconoce que las desigualdades sistémicas se configuran a partir
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de la superposicion de diferentes factores sociales, como el gé-
nero, la etnia y la clase social, también debe considerarse que
tanto las desventajas como los privilegios que tiene una persona
en un momento y lugar determinados no pueden entenderse
examinando de forma aislada los diversos elementos de su iden-
tidad. Se debe prestar atencion al conjunto de relaciones de po-
der que le afectan, incluidas aquellas fuerzas a nivel macro como
el pasado colonial y la pobreza; y las fuerzas a nivel micro, entre
ellas el estado de salud de una persona y la estructura de su fa-
milia o comunidad. La interseccionalidad revela las limitaciones
en el uso de los términos mujer y hombre como categorias de
analisis cerradas u homogéneas, resaltando la diversidad que
existe al interior de los grupos sociales que, de otro modo, po-
dria ser ignorada (ParlAmericas, s.f.). Esta es la razén por la cual
se debe ser cauteloso al realizar este andlisis, ya que debe consi-
derarse la percepcion de los propios indigenas y no sélo el punto
de vista de las autoridades encargadas del disefio de politicas pu-
blicas, planes, programas o acciones orientadas a la atencion de
las y los indigenas, quienes, al no ser indigenas, pueden trasto-
car las raices culturales de una comunidad o de un pueblo.

Estas consideraciones resultan importantes para el estudio
de la vida social y cultural de la mujer indigena mazahua. No
obstante, no hay nada mas util para las ciencias sociales, como
la etnologia o la antropologia, que percibir desde los ojos de la
misma una visién que no se puede encontrar en investigaciones
precedentes. No se trata de revisar lo examinado, de interpretar
lo aceptado, de asumir lo que se ha impuesto, ni siquiera de im-
poner nuevas ideas; se trata de plasmar la realidad social y des-
entrafar la esencia de la mujer indigena mazahua a partir de su
propia percepcion, desde las propias construcciones de su pen-
samiento y concepcion de su mundo.
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